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Aos Sujeitos dessa historia sofrida, narrativas de vida que
nunca deixardo de ser contadas. E de uma retomada, que ela
sera relembrada. Esse momento, jamais se achard nos
escombros do esquecimento, pois ha uma histéria no tempo,
gue nem os melhores momentos podem aniquilar. Para os
Potiguara, o presente e o0 passado sdo cumplices e ambiguos.
Do passado, prestam contas e oferecem 0s ganhos a um
recente, que é carregado de lembrangas de um espago-tempo
novo, em consonancia com o tempo-espaco velho, as quais
fazem com que as poeiras da memdria tornem-se uma
ferramenta de comprovacao da histéria.
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RESUMO

Objetivamos nesta dissertacdo analisar o processo de constru¢do do territorio e da
territorialidade étnica dos indios Potiguara da Aldeia Trés Rios, localizada no
municipio de Marcagdo, Paraiba. Em nossa analise enfatizaremos a luta pelo
territorio tradicional de Trés Rios a partir das territorialidades étnicas desenvolvidas
pelo grupo nas situagbes de conflito. A retomada dessa aldeia, realizada em 04 de
agosto de 2003, se configura como um movimento de reafirmacdo da identidade e
da memoria coletiva desse grupo étnico. Nessa abordagem, o territério e a
territorialidade indigena se diferenciam da concepc¢éo e das formas de organizacao
de outros territdrios porque, € um espaco social cujo componente principal da
diferenca € a etnia. Do ponto de vista teérico metodologico, buscamos um dialogo
interdisciplinar e entre os saberes, tal como propugna Santos (2004) e Morin (2000).
Aléem da pesquisa documental e bibliografica, os trabalhos de campo foram
ferramentas cruciais para as reflexdes, visto que foi através do campo que
buscamos entender as dinamicas estabelecidas pelos Potiguara internamente e

externamente a fronteira étnica.

Palavras-chave: Territérios Indigenas; Territorialidade Etnica; Fronteira; Trabalhos

de Campo.
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ABSTRACT

In this dissertation we aim to analyse the process of construction of the territory and
the ethnic territoriality of the indigenous Potiguara from the village Trés Rios, located
in the municipality of Marcacado, Paraiba. In our analysis we emphasise the fight for
the traditional territory of Trés Rios from territorialities developed by the ethnic group
in situations of conflict. The retaking of this village, held on 4™ of august of 2003, is
configured as a movement to reaffirm the identity and collective memory of this ethnic
group. On this perspective, the indigenous territory and territoriality, differentiate from
the conception and forms of organization of other territories because, is a social
space whose main component of the difference is the ethnicity. From the theoretical
and methodological point of view, we seek an interdisciplinary dialogue and among
knowledge, as advocate Santos (2004) and Morin (2000). Besides the bibliographic
and documentary research, the field trips were crucial tools for reflection, as it was
through the field trips that we seek to understand the dynamics established by the

Potiguara internally and externally of the ethnic boundary.

Key words: Indigenous Territories; Ethnic Territoriality; Boundary; Field Trips.
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INTRODUCAO

Os Potiguara estdo situados administrativamente entre 0s municipios
paraibanos de Baia da Traicao, Rio Tinto e Marcacdo. Esses municipios encontram-
se inseridos na Microrregido do Litoral Norte e, por conseguinte, na Mesorregiao
geogréfica da Mata Paraibana, conforme mapa exposto no fim desta introducao.

De acordo com a base de dados disponibilizada em 2000 pela Fundacgao
Nacional de Saude — FUNASA, o total da populacdo indigena nas 26 aldeias
Potiguara é de 12.185 indigenas.

Do ponto de vista territorial e juridico-politico, as terras tradicionais dos Potiguara
estdo subdivididas em trés terras indigenas (TI's) que séo:

« Tl Potiguara: 21.238 ha (demarcada e homologada');

« Tl Jacaré de Sdo Domingos: 5.032 ha (em processo de homologacéao);

« Tl Monte-Mor: 7.100 ha (declarada).

A Aldeia Trés Rios, foco de nossa pesquisa, esta localizada no municipio de
Marcacdo — PB e inserida na Tl Monte-Mor, que compreende mais quatro aldeias,
sendo elas: Jaragua, Nova Brasilia, Silva do Belém e Vila de Monte-Mor.

Essa dissertacdo tem o proposito de analisar o processo de construcdo do
territério e a territorialidade étnica dos Potiguara da aldeia Trés Rios, localizada no
municipio de Marcacéo.

As informacBes que priorizamos estdo subdivididas em trés capitulos. No
primeiro capitulo, discutimos ciéncia, a importancia da troca de saberes e o
entendimento acerca do territorio e territorialidade étnica dos Potiguara, a partir das
relacdes interpessoais circunscritas na aldeia indigena. Nesse capitulo, priorizamos
as informacBes coletadas durante os trabalhos de campo, e partimos da
compreensao de Geertz (1989) e da sua proposta metodoldgica de uma “descrigao
densa’ na realizacdo dos trabalhos de campo. Além desse autor, utilizamos outros
gue fundamentaram temas e categorias como trabalho de campo, etnografia,
territorio e territorialidade, a exemplo de Santos (2004; 2005) e Morin (2000), quando

apontam para o debate interdisciplinar e menos autoritario da ciéncia; Serpa (2006),

! A situacéo das TI's conforme o estado em que se encontram 0s processo demarcatorios expostos
acima, séo diretrizes que regulamentam a posicao juridico administrativa dos territérios indigenas,
segundo o decreto de n® 1.775 de 08 de janeiro de 1996. Esses procedimentos sao subdivididos em
fases, sendo elas: identificagcdo e delimitacdo, declaracdo, demarcacdo, homologacéo, registro e
extrusdo de ndo-indios.
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Rodrigues (2007) e Lacoste (1977), que trabalham diferentes concepc¢des de
trabalho de campo na ciéncia geografica; Geertz (1989), Oliveira (2006) e Moura
(1992), quando discutem a ferramenta, como um exercicio fundamental no processo
de construgdo do conhecimento na Geografia e Antropologia. Ratzel (1990),
Raffestin (1993), Haesbaert (2004) e Souza (2003), quando discutem as categorias
territorio e territorialidade; Barth (1998) e Poutignat e Steriff-Fenart (1998) quando
tratam sobre os conceitos de etnia e etnicidade e Bonnemaison (2002) quando
analisa a territorialidade e etnia como sendo os conceitos chave da abordagem
cultural.

No segundo capitulo, dialogamos com Santos (1994) e Bonnemaison (2002),
visando entender o processo historico de construcao do territorio Potiguara. Santos
(1994) afirma que entender o espaco, como categoria filosofica, requer que o
pesquisador se utilize de fragmentos temporais que representam as dinamicas e
agentes que interferiram no territério ao longo de sua configuracdo. Para
Bonnemaison (2002), o territorio € impregnado de geo-simbolos, ou seja, “um
espaco cultural” carregado de significagcoes e afetividades.

No sentido de dialogar com o grupo e entender sua trajetéria de resisténcia,
trabalhamos com diferentes fontes de pesquisa que traduzem tracos de sua
memodria®, tais como documentos do século XIX que referenciaram o processo
demarcatério das terras indigenas Potiguara e bibliografias que referenciam o
processo de territorializagdo do grupo étnico em questdo. Autores como Godoi
(1998) e Halbwachs (1990) foram utilizados para discutir memoéria; Chaui (2004)
guando discute a re-criacdo dos mitos de origem; Joffily (1883), Pinto (1977) e
Nicodemos (1958) quando escrevem sobre a ocupacdo da Paraiba; Lima (2008),
Rocha (2003) e Peres (2004) quando escrevem sobre a atuacdo do Servico de
Protecdo ao indio — SPI; Hobsbawn e Ranger (2002) quando tratam das invencées
das tradicdes; Melo (2002), Panet (2002) e Goes (1964) quando discutem o0s
mecanismos de controle social impostos pela Companhia de Tecidos Rio Tinto e
Moonen (1989), Ribeiro (1986), Amorim (1970), Marques (2006) e Palitot (2005)
guando estudam os Potiguara.

No terceiro e ultimo capitulo, escrevemos sobre as territorialidades étnicas

Potiguara, a partir das dinamicas estabelecidas pelo grupo nos momentos de luta

% Faremos a discuss&o dos limites dessas fontes no decorrer dos capitulos.
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pela terra. Autores como Peres (2000) e Baumann (1981) quando analisam o0s
processos demarcatorios dos Potiguara e Racine, Raffestin e Ruffy (1983) e Castro
guando buscam entender o espaco e suas relacbes através da leitura da escala,
fizeram parte dos debates realizados no referido capitulo.

Decidimos deixar o capitulo etnografico como o primeiro, por entendermos
gue é através dele que construimos um dialogo com os outros capitulos, tanto do
ponto de vista temporal, como espacial. O momento atual nos instiga a percorrer na
histéria, e como um circulo e um espiral, a aldeia se constitui no inicio, “fim” e
ressignificacdo de situacBes histéricas de enfrentamentos e territorialidades
engendradas no processo de luta pela terra.

Do ponto de vista teodrico metodologico, pontuaremos de forma mais
sistematizada nossos caminhos pelos acervos bibliograficos e documentais que
construimos no decorrer da pesquisa.

Fizemos uma revisao bibliografica e documental, nas bibliotecas e arquivos
elencados abaixo:

Na Universidade Federal da Paraiba — UFPB (setorial de Geociéncias,
Ciéncias Sociais, Nucleo de Documentacédo Historica e Regional — DHIR, Nucleo de
Cidadania e Direitos Humanos — NCDH, e central). A partir de fichas de
levantamento bibliografico (ANEXO 1 e 2) sistematizamos referéncias como as de
Moonen & Maia (1992) que baseiam seus trabalhos a partir da etno-histéria dos
indios Potiguara, Silva (1994), que em sua monografia de graduacdo, intitulada
“Potiguara: a traicdo final” faz um esbogco do processo de ocupacgao do litoral
paraibano, relatando as diversas lutas travadas entre indios versus colonizadores e
indios versus insercdo de usineiros nas terras tradicionalmente ocupadas, sendo a
Ultima caracterizada como a traicdo final das forcas produtivas do capital. Outro
trabalho que encontramos foi 0 de Barbosa Junior (2002), que em sua monografia
de especializacado em direitos humanos, direciona sua discussao para o processo de
demarcacao das terras tradicionais dos indios de Monte-Mér. Além desses trabalhos
gue tiveram como proposito os estudos do grupo em questdo, outros autores que
referenciam outros grupos étnicos ou discutem a ac¢éo indigenista foram de grande
relevancia, tais como Lima (1992) e Cunha (1992) ao discutirem a politica
indigenista no Brasil durante os séculos XIX e XX.

Na Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, consultamos as producdes

da revista Anthropologicas e as dissertacées do Programa de Pds-graduagdo em
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Antropologia e Geografia. Destacamos o artigo de Vieira (2001), que discute a partir
do processo de luta pela terra dos grupos indigenas localizados na regido nordeste,
a importancia e atuacado das liderancas indigenas, tomando como referéncia o grupo
étnico Potiguara no contexto das relacdes de contato. Além desse autor,
destacamos a dissertacao de Cunha (1999), ao estudar os Pankararu a partir das
manifestacbes culturais expressas nos ritos, festas e torés. De acordo com Cunha
(1999, p. 13), o toré tem distintas caracteristicas que passam pelo universo
simbdlico do grupo, traduzidas através da musica, danca e “também por ter a
caracteristica de um ato publico, que muitas vezes serve como referéncia para a
identidade do povo Pankararu”.

No arquivo publico do Estado da Paraiba — FUNESC, consultamos os jornais
Correio da Paraiba, no intuito de recolher informacées acerca do grupo étnico
Potiguara, durante os periodos de 1980 a 2006. Cabe destacar que priorizamos
esse recorte temporal por ser o momento em que os Potiguara da Terra Indigena de
Baia da Traicdo iniciam o processo de reivindicacdo demarcatoria dos seus
territorios tradicionais.

No Arquivo Nacional — AN, consultamos documentos da companhia nacional
de engenhos centrais, da confederacdo do Equador e da secéo de terras publicas e
colonizagcdo. Destacamos os documentos referentes a comissdo demarcatoria das
terras devolutas da Parahyba, onde encontramos documentos da sesmaria dos
indios da Jacoca, Aratagui, Monte-Mor e Baia da Traicdo entre os periodos de 1856
a 1868°.

No museu nacional — MN, encontramos no acervo do Programa de Pés-
graduacédo em Antropologia Social — PPGAS, duas dissertacdes sobre os Potiguara.
A primeira escrita na década de 1970, por Amorim (1971) que partindo da discussao
de friccdo interétnica, busca construir um modelo de campesinato indigena que
integra como modalidades de producdo a pesca e a agricultura. De autoria de
Azevedo (1986), a segunda dissertacao foi escrita na década de 1980, e retrata o
processo de disputa juridico politica dos Potiguara em busca da regularizacédo da TI
Potiguara. Além das dissertacdes, encontramos nos arquivos do Centro de

Linguistica do MN uma publicacdo intitulada: “Os indios em Arquivos do Rio de

® Parte desses documentos foi trabalhada no segundo capitulo dessa dissertagéo.
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Janeiro” *

, onde conseguimos acessar de forma mais rapida, varias informacgdes
acerca dos grupos indigenas.

No museu do indio, encontramos alguns artigos que fazem referéncia aos
Potiguara, tais como os de Peres (2000) que retrata os entraves juridicos pelo
reconhecimento do territorio de Monte-Mor, e Moonen (1969; 1973) onde
encontramos algumas iconografias do grupo, datadas de finais da década de 1960 e
inicio da década de 1980. Ainda no museu, consultamos a documentacao referente
ao SPI nos arquivos do Setor de Documentacdo — SEDOC, onde encontramos em
microfilmes alguns relatérios, processos e oficios acerca dos Potiguara.

Nos acervos pessoais, também nos utilizamos de vasta referéncia sobre o
grupo, onde destacamos a dissertacdo de Palitot (2005), que no contexto de
situacdes historicas, se propos a estudar os Potiguara e compreender os diferentes
processos de territorializagdo vivenciados pelo grupo, sobretudo a partir da
introducdo de agéncias de contato, tais como: o SPI, FUNAI e Companhia de
Tecidos Rio Tinto. E Liedcke (2007) que estuda o processo de sobreposicao entre
as Terras Indigenas Potiguara, a Area de Protecdo Ambiental da Barra do Rio
Mamanguape e o papel do Ministério Publico Federal como agente mediador dos
conflitos agrarios no referido territério.

Antes de adentrarmos nos capitulos, gostariamos de pontuar algumas
guestdes que permearam a pesquisa, tais como: os trabalhos de campo, a postura
como pesquisadora, a minha posicdo tedrica, bem como nossa propria forma de
escrever.

Comecando pelo fim, cabe nesse momento uma justificativa acerca da forma
como o trabalho foi escrito. No corpo do texto, abolimos a impessoalidade. De
carater coletivo, a pesquisa vem sendo construida a partir de um conjunto de
referéncias e pessoas. Buscamos um dialogo a partir dos documentos, referéncias,
pesquisadores e os indigenas, 0s quais Sao N0ssos principais interlocutores.

Em alguns momentos utilizo a primeira pessoa do singular, e em outros a

primeira pessoa do plural. Utilizamos essa forma, pois corroboramos com Oliveira

* No catélogo, sdo encontradas referéncias de fonte orais, escritas e iconogréficas que se localizam
no arquivo nacional, biblioteca nacional, Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, Arquivo Histérico
do Itamarati, Arquivo Publico do Estado do Rio de Janeiro, Museu do indio, Museu Nacional, Museu
Histérico Nacional, Servico de Documentacdo Geral da Marinha, Arquivo Histérico do Exército,
Arquivo do Mosteiro de S&o Bento do Rio de Janeiro, Museu Casa de Benjamim Constant, Museu da
Fazenda Federal, Museu da Imagem e do Som, Museu de Astronomia e Ciéncias Afins e a Casa de
Oswaldo Cruz.
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(2006), quando afirma que apesar de nao escrevermos sozinhos, pois
compartilhamos ideias e posturas de outros autores, devemos em alguns momentos
nos posicionar como pesquisador, visto que na prépria construcdo da pesquisa
fazemos escolhas, interpretamos, analisamos e conduzimos a escrita a partir da
selecdo de nossos interlocutores e visbes de mundo.

Ainda em relagdo a escrita do trabalho, decidimos ndo indicar os nhomes das
pessoas que entrevistamos durante os trabalhos de campo, visto que os Potiguara
vém passando por muitos problemas acerca de ameacas de morte e problemas
politicos constantes. Atualmente, os grupos indigenas vém passando por um
processo denominado de “criminalizacdo das liderancas”, sdo processos judiciais de
inverséo de papéis dos sujeitos, pois colocam os indios como réus e os latifundiarios
como prejudicados. Essa forma de desmobilizacdo do movimento vem mexendo
com as estruturas das comunidades e alastrando um sentimento de medo e
impoténcia para alguns grupos étnicos.

Partindo desse contexto, preferi preservar os nomes das pessoas, mas
divulgar as falas que séo carregadas de significados. Em alguns momentos,
mantemos no texto toda a formacéo da ideia do entrevistado, o que evidencia alguns
relatos longos e que foram metodologicamente preservados, deixando que 0 grupo
tenha mais voz nesse trabalho, proporcionando um dialogo e deixando em alguns
momentos que sua narrativa fique claramente demarcada.

Como denominei os Potiguara, também partiu de uma escolha, visto que na
academia formamos um rol de conceitos e atributos que referenciam esses grupos,
desse modo, raca, etnia, tribo e grupo sédo termos usuais no pensamento social
desde o século XIX, e que comportam muitas criticas e limitagdes em seus usos.

O conceito de raca, por exemplo, foi primeiramente desenvolvido nas ciéncias
naturais a partir da classificacdo de espécies animais e vegetais. No século XIX,
esse conceito passou a ser incorporado ao discurso das ciéncias sociais, onde
através de uma leitura etnocéntrica, os estudos sobre raca passaram a atuar como
uma justificativa para o processo “civilizador” que explicava a inferioridade de alguns
grupos étnicos, a exemplo dos negros e indigenas. SO durante o século XX esse
conceito passou a ser questionado, sobretudo a partir dos debates acerca dos mitos
gue fundavam o pensamento social brasileiro, a exemplo do mito da democracia

racial. Segundo lanni (1996), todos que se preocupam em compreender a sociedade
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brasileira em diferentes momentos da historia, se defrontam com a problemética

racial. Para ele:

(...) as racas sdo categorias historicas, transitorias, que se
constituem socialmente a partir das relagbes sociais: na fazenda,
engenho, estancia, seringal, fabrica, escritorio, escola, familia, igreja,
quartel, estradas, ruas, avenidas, pracas, campos e construcdes
(IANNI, 1996, p. 120).

Considerando essas leituras, a exemplo das que foram feitas por Ratzel (1990
— [1899]), lanni (1996) e Prado Junior (1994), escolhemos trabalhar com a categoria
grupo étnico. Essa denominagdo sera utilizada quando nos referirmos as
interpretagbes que perpassam as leituras do Estado e as leituras académicas,
tomando como referéncia Barth (1998), quando afirma que essa é uma categoria de
atribuicdo e identificacdo dos proprios atores. Em alguns momentos, utilizaremos a
nomenclatura “comunidade”, pois é assim que os Potiguara, quando véo fazer
mencao ao grupo ou ao territério tradicional, a exemplo das aldeias indigenas, se
autodenominam.

Um ponto que coloco como importante diz respeito aos trabalhos de campo.
Dizer quantos fiz € algo dificil, principalmente quando a pesquisa néo € nova, pois,
por estarmos acompanhando o grupo em diferentes situagdes, o campo acaba
sendo cotidiano.

Em relacdo aos Potiguara, meus interlocutores foram liderancas que
participaram do processo de luta pelo territorio de Monte-Mér, professores e
moradores da cidade de Marcacéao.

Foi a partir de conversas informais e entrevistas com utilizacdo de gravadores
gue fomos construindo a pesquisa. Em alguns momentos sentiamos que algumas
pessoas ficavam mais a vontade para conversar quando ndo utlizavamos o
gravador. Assim, algumas indagacdes e afirmacfes que apontamos nos capitulos
foram de momentos como esses, que se constituiram de grande riqueza para a
pesquisa. As conversas se davam embaixo de uma arvore, na casa de um indigena,
durante caminhadas pela aldeia, na oca e até mesmo em desabafos que provinham
das dificuldades que o grupo passou em alguns momentos.

Das vezes que fui passar o dia ou dormir na aldeia, sistematizava

previamente algumas informagdes que gostaria de saber sobre o grupo. Sempre que
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retornava para casa, tinha a impressdo de que se por um lado eu havia
compreendido algumas relagdes internas ao grupo, por outro precisava saber mais.

Como um desafio ndo s6 da pesquisa, mas também para a ciéncia, o saber
indigena foi colocado para mim como uma inquietacdo, onde busquei fugir das
armadilhas dos discursos da neutralidade da ciéncia.

A aldeia Trés Rios, no momento em que passamos a estuda-la, passava por
grandes dificuldades, tanto do ponto de vista da legalizacdo da terra, como da
propria reproducdo social desses indigenas. Por entraves juridicos, nenhum projeto
poderia ser executado dentro da area e as ameacas de morte eram constantes.

Nesse ensejo, estabelecemos lagcos mais proximos com as liderancas da
aldeia Trés Rios, onde relatamos a nossa intencdo de pesquisarmos sobre a
construcao do referido territorio. Durante a nossa conversa, o cacique Bel foi muito
gentil, chegando a oferecer sua casa para nos hospedar. A partir dai, os lacos de
amizade e de respeito aos Potiguara foram se estreitando e as nossas expectativas
de utilizar essa pesquisa como um retorno, ou seja, tornar util 0 nosso trabalho
relatando um pouco da histéria dos Potiguara, suas lutas, resisténcias e
territorialidades, foram crescendo.

Partindo dessa conjuntura, e considerando a quantidade de informacdes
obtidas durante a iniciacdo cientifica, na monografia de graduacdo, no grupo de
pesquisa Trabalho, Territorio e Cidadania — GESTAR e no proprio convivio cotidiano
com as pessoas que compdem o grupo na indicacdo de referéncias, orientacéo,
leitura dos nossos trabalhos e companheirismo nas horas de inquietacdo, sentimos a
necessidade de dar continuidade aos estudos sobre os Potiguara no mestrado onde
direcionei o0 meu foco de andlise para as discussfes que permeiam a luta pela terra
e 0s debates acerca das territorialidades étnicas.

Apresento esse trabalho, que ndo tem o propdsito de se transformar em mais
um manual utilizado como referéncia, mas que tenha uma funcionalidade, para que

seja utilizado como critica ou como ferramenta para 0 movimento indigena.
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CAE’iTULO 1 - A TERRITORIALIDADE ETNICA DOS POTIGUARA DA ALDEIA
TRES RIOS, MARCACAO - PARAIBA.

“‘Chegamo com a verdade, a aldeia que era cana, hoje tem 101
familia j& em Trés Rios [...] Entdo t& ela hoje |4 e ta avancano e com
lavoura branca. E o objetivo da gente aqui de Monte-Mér, plantar
lavoura branca”. (Relato de uma lideranca Potiguara em junho de
2008).

Seja na forma de dizer, seja no esforco realizado para fazer entender, a
histéria dos Potiguara da aldeia Trés Rios € contada por eles com energia e
vontade. As vitérias sdo narradas com uma alegria contagiante, e as derrotas
ficaram marcadas na memoria como momentos de dor e licdo para permanecerem
na luta. Nunca deixando de “olhar para tras”, o “divorcio” fisico ndo conseguiu
romper os lacos afetivos dos Potiguara da aldeia Trés Rios com a terra. Retorno,
volta, retomada sdo palavras que denotam o caminhar desses indigenas.
Caminhadas que foram muitas vezes acompanhadas pelos sons dos maracas e
silenciadas pela imposicdo de “outro®”.

Como um exercicio interpretativo, o campo etnografico se coloca como baliza
neste capitulo. As narrativas foram construidas, pensadas e reescritas a partir de
nossos cadernos de campo, onde por vezes passavamos horas relendo e a medida
gue reliamos, relembrdvamos de muitas situacbes que presenciamos e
compartilhamos com os Potiguara.

Escolhemos iniciar a discussdo sobre os Potiguara a partir da aldeia por
entendermos que é, no e pelo territério atual circunscrito, que as dinamicas
temporais e escalares foram sendo construidas, ou seja, a aldeia da sentido ao
passado e ao presente.

Partindo desse contexto objetivamos, nesse capitulo, analisar a
territorialidade étnica dos Potiguara da aldeia Trés Rios. A principal ferramenta
utilizada foi o trabalho de campo para compreensédo espacial da aldeia. Para tanto,
utilizamos como referéncia autores como, Serpa (2006), Rodrigues (2007) e Lacoste
(2977), que trabalham diferentes concep¢bes de trabalho de campo na ciéncia
geografica; Geertz (1989), Oliveira (2006) e Moura (1992), quando discutem a
ferramenta, como um exercicio fundamental ao processo de construcdo do

conhecimento na Geografia e Antropologia.

® Cf. Todorov (2003).
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Associados aos procedimentos etnograficos como registros nos cadernos de
campo, producdo de materiais iconograficos e em videos, esses artificios
metodologicos fizeram com que retornassemos para novas visitas as areas do
conhecimento e diferentes saberes como coloca Santos (2004; 2005) e Morin
(2000).

1.1 - A Ecologia de Saberes: O campo e a sabedoria indigena em questao

Foi a partir dessa inquietacdo de um saber, que busquei fundamentar a
pesquisa. Para tanto, alguns autores foram fundamentais para que eu tomasse essa
postura mais cidada e menos autoritaria, tais como Santos (2005), Morin (2000),
Bachelard (1996), e Feyerabend (2007). Eles fazem duras criticas ao materialismo
historico e dialético, e afirmam ser esse, um modelo de ciéncia disciplinador,
autoritario e indiferente, e almejam uma ciéncia emancipada, mais proxima do social
e mais democratica.

Dos “obstaculos” de Bachelard (1996), a “complexidade” de Morin (2000), as
ciéncias sociais passaram por processos de evolucéo, involucdo e debates tedrico-
metodoldgicos. Utilizamos esses dois autores, em virtude de suas argumentacoes,
gue hora nos parecem divergentes, mas que do ponto de vista de suas propostas
conceituais se complementam.

Ao longo do século XX conforme Santos (2006), a ciéncia atravessa por meio
de sua ideologia, seus obstaculos e paradigmas, uma diversidade de debates que
referenciaram o0s principios de sua construcdo. Propostas de rupturas
epistemoldgicas foram referenciadas e um paradigma “emergente” posto em
discussao.

Os retornos a relacao sujeito/objeto, do senso comum e dos debates “inter” e
“trans” disciplinares sao elementos incorporados. Diante dessa conjuntura,
construimos um dialogo com os autores que elucidam esses elementos. Para tanto,
as concepcbes de Bachelard (1996) foram fundamentais, pois esse autor ao
trabalhar com nocédo de obstaculo epistemoldgico, afirma que a mesma esta
associada ao ato de conhecer o pensamento epistemolégico a partir de sua

estagnacdo, regressao, empecilho e inércia da ciéncia.
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Ao justificar essa afirmativa ao longo de sua argumentacao, alguns pontos
dimensionados como obstaculos, nos chamam atengcdo. O primeiro ponto diz

respeito ao obstaculo da opinido. Para Bachelard (1996, p. 18):

A ciéncia, tanto por sua necessidade de coroamento como por
principio, opde-se absolutamente a opinido. Se, em determinada
guestao, ela legitimar a opinido, é por motivos diversos daqueles que
dao origem a opinido; de modo que a opinido esta errada. A opiniao
pensa mal; ndo pensa: traduz necessidades em conhecimentos. [...]
0 espirito cientifico proibe que tenhamos uma opinido sobre questdes
que ndo compreendemos, sobre questdes que ndo sabemos formular
com clareza.

No sentido que Bachelard (1996) critica o obstaculo da opinido, sentimos a
necessidade de buscar em outros autores, um aporte tedrico-metodologico que nos
indigue caminhos para interpretarmos nosso objeto de estudo. Nesse caso, hao
estamos procurando autores para nos escondermos em suas palavras e afirmacoes,
como um conhecimento inquestionavel, mas buscamos um dialogo entre indigenas e
autores das ciéncias sociais, capazes de nos sugerir caminhos que nos instigue a
formular nossos questionamentos.

O conhecimento ndo questionado, também ¢é utilizado como obstaculo por
Bachelard (1996). Ao criticar esse fundamento, ele diz que alguns pesquisadores se
habituam a praticas tedricas e metodologicas, e as tém como verdades absolutas,
gue muitas vezes se transformam em bloqueios para a pesquisa como, por exemplo,
0 préprio olhar do pesquisador para outros elementos presentes no objeto de

estudo. Desse modo, 0 mesmo propde:

Colocar a cultura cientifica em estado de mobilizacdo permanente,
substituir o saber fechado e estatico por um conhecimento aberto e
dindmico, dialetizar todas as variaveis experimentais, oferecer enfim
a razao razbes para evoluir (Bachelard, 1996, p. 24).

Partindo desse pressuposto, o autor afirma que é preciso variar as condicbes
da pesquisa cientifica, ou seja, sair do universo do “eu” e contemplar a visao do
“outro”. Nesse caso, sair de um campo especifico da ciéncia geografica, para outros
campos de saberes. E quanto mais o pesquisador souber e buscar mais
ferramentas, ele terd& o que questionar, tal como aponta Santos (2006) quando

propde uma “ecologia de saberes”.
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Dessa questdo, derivam olhares diferenciados de analise. Exemplificando
essa afirmativa de forma negativa, Escolar (1996) p6e em discussao a autonomia
tedrico-conceitual da geografia, taxando-a enquanto um “terreno ndo muito firme”.
Para esse autor, a Geografia, como disciplina e como saber, tem existéncia prépria,
entretanto, ele afirma que os geodgrafos até o momento ndo produzem ou produziram
um pequeno campo tedrico-conceitual de autonomia prépria da Geografia.

Ao tratar da escola brasileira, Escolar (1996) pontua as contribuicdes teoricas
de alguns autores como, por exemplo, Milton Santos, Armando Correa da Silva,
Manoel Correa de Andrade, Berta Becker, Roberto Lobato Correa, Antonio Carlos
Robert de Moraes, Wanderley Messias da Costa, dentre outros. A justificativa da
ineficiéncia conceitual dada por esse autor, diz respeito ao tempo perdido pela
Geografia ao tentar construir hipéteses basicas e descritivas que de certa maneira
dificultaram o conhecimento. Nesse caso, 0S proprios conceitos que costumamos
trabalhar sdo utilizados por outras ciéncias como a Sociologia, a Histéria, a
Economia, a Antropologia.

Desse modo, Escolar (1996) utiliza o termo “transteorizagdo”, ou seja, a
Geografia como disciplina e como saber tem existéncia propria, entretanto, 0s
geodgrafos na maioria das vezes buscam sua investigacdo tedrica em outras
ciéncias, fato apresentado por ele como um fator negativo para o desenvolvimento
da ciéncia geografica.

Cabe nesse momento considerar que os debates acerca da busca pelo objeto
cientifico, a crise da ciéncia e as especializacdes, sdo debates que ndo sao
exclusivos da Geografia, mas das ciéncias sociais de uma maneira geral. Dizer que
o Geografo ao propor uma discusséao interdisciplinar, € tudo menos Geoégrafo, nao
responde as demandas de um exercicio interpretativo e reflexivo. Contrariamente a
opinido de Escolar (1996), consideramos que a Geografia atravessa por periodos
extraordinarios de enriquecimento que ndo se deram a partir da distincdo, nem téao
pouco da demarcacédo das disciplinas.

Corroborando com essa afirmativa, Quaini (1983) afirma que entender a
histéria e a construgdo da ciéncia geografica, significa entender o conhecimento das
outras ciéncias, pois ao aprisionarmos 0 nosso conhecimento a uma Unica Vvisao,
estariamos contribuindo para a estagnacao da ciéncia.

A partir dessa questdo, introduzir um debate de exclusividade geogréfica

significa deixar de lado todo um arcabouco filos6fico que edificou as ciéncias
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humanas. Na busca por esse conhecimento € que Morin (2000) afirma que o debate
interdisciplinar é vantajoso. Para esse autor, algumas ciéncias nascem dentro de
sistemas complexos de investigacdo e a Geografia € uma delas, pois tem natureza
multidimensional, abarcando relacbes que vao desde a Geologia aos fenémenos
sociais. Nesse caso, tomar o espago como objeto de andlise significa projetar
interfaces, pois a medida que a ciéncia vivencia experiéncias de conhecimento com
outros saberes, existe a possibilidade de abrir um leque de discussdes, conexdes,
encontros e interpretacdes em direcdes convergentes e complementares.

Segundo Santos (2005), vivemos um momento de busca, construgcbes e
desconstrucdes de caminhos epistemoldgicos no sentido de dar respostas aos
fendmenos sociais que ocorrem na virada do século XX para o XXI. Ao fazer um
preambulo pela ciéncia, procurando responder questdes colocadas pela sociedade a
partir de uma leitura pos-moderna, esse autor indica caminhos para compreender a
complexidade social, no sentido de trilhar por abordagens diversificadas® onde estdo

incluidas: a pluralidade metodolégica e a “volta” ao senso comum.

As ciéncias sociais ndo dispdem de teorias explicativas que lhes
permitam abstrair do real para depois buscar nele, de modo
metodologicamente controlado, a prova adequada; as ciéncias
sociais ndo podem estabelecer leis universais porque os fenbmenos
sociais sdo historicamente condicionados e culturalmente
determinados; as ciéncias sociais ndo podem produzir previsdes
fiAveis porque os seres humanos modificam o seu comportamento
em funcdo do conhecimento que ele se adquire; os fendmenos
sociais sdo de natureza subjetiva e como tal, ndo se deixam captar
pela objetividade do comportamento; as ciéncias sociais ndo sao
objetivas porque o cientista social ndo pode libertar-se, no ato de
observacédo, dos valores que informam a sua pratica em geral e,
portanto, também a sua pratica de cientista (SANTOS, 2006, p. 36).

Recorremos a essa afirmativa de Santos (2006), por entendermos que essa
passagem representa para a Geografia as contradicGes, praticas discursivas e as
préprias escolhas metodoldgicas que permeiam o discurso da ciéncia geografica
desde sua institucionalizacéo.

Partindo dessa diversidade de métodos e metodologias incorporadas ao
conhecimento cientifico, observamos que o “paradigma emergente” discutido por

Santos (2006) é reflexo de momentos historicos, como bem assinala Kuhn (1998),

® Nesse ponto, cabe deixar claro que esse autor ndo busca excluir os arcaboucos tedrico-
metodoldgicos construidos pela ciéncia ao longo de seu “desenvolvimento”, mas como coloca
Feyrabend (2007), apontar os limites desses arcaboucos.
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de quebras de paradigmas, obstaculos e periodos de normalidade, ocorridos nas
ciéncias como um todo.

Preocupado com o retorno e tentando firmar alicerces em um presente,
Santos (2006) descreve com maestria 0 momento que vivenciamos atualmente.

Para ele:

Vivemos num tempo atdnito que ao debrucar-se sobre si préprio
descobre que o0s seus pés sdo um cruzamento de sombras, sombras
gue vém do passado que hora pensamos ja ndo sermos, ora
pensamos ndo termos ainda deixado de ser, sombras que vém do
futuro que ora pensamos ja sermos, ora pensamos nunca virmos a
ser (SANTOS, 2006, p. 13).

No trecho acima, o autor afirma que estamos passando por um processo de
crise paradigmatica, ou seja, nesse momento, as teorias e concepcoes
desenvolvidas ao longo do desenvolvimento da ciéncia s&o questionadas e novas
concepcdes sdo utilizadas como objetos de refutacdo, embora devamos afirmar que
h& tracos tedrico-metodoldgicos de paradigmas anteriores, presentes nesse debate
atual.

Cabe afirmar que a expressao “crise paradigmatica” ndo diz respeito as
discussdes sobre o fim da ciéncia, mas significa um momento de reflexdo onde séo
incorporadas propostas transformadoras, que visam desconstruir concepcdes e
postulados autoritarios presentes na ciéncia moderna. E o que o autor chama de
conhecimento-emancipacdo, que aponta para uma concepcdo mais solidaria do
conhecimento, a partir da articulagdo e didlogos com outros modos de
conhecimento, o0 que nao significa dizer que é um “vale tudo” epistemoldgico, mas a
necessidade de se definir a relevancia de varios modos de conhecimento.

Ao entender o paradigma emergente como um momento de construcéo,
Santos (2006) afirma que a crise traz consigo o perfil de um paradigma emergente.
Esse paradigma para o autor, ndo pode ser apenas cientifico, mas um paradigma
social, visto que esse paradigma emerge numa sociedade que foi fruto de
revolugoes cientificas, dai a proposta do autor: “De um conhecimento prudente para
uma vida decente”.

Santos (2006, p. 61-92; 2007) defende algumas teses que para ele
caracterizam o paradigma emergente. A primeira tese apresentada diz respeito ao

conhecimento social e ao conhecimento natural. Para ele, a dicotomia das ciéncias
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naturais e as ciéncias sociais deixa de ter sentido. Do ponto de vista das situacdes
da vida cotidiana, a relacdo sociedade e natureza sdo indissociaveis. Segundo
Nunes (2004), a obra de Santos (2006) acompanhou importantes transformacdes
ocorridas no mundo a partir da década de 1980. Nesse periodo, os temas de
investigacdo com implicacdes transversais ascenderam no cenario da ciéncia. Para
Nunes (2004, p. 68):

As mudancas climaticas globais, a biodiversidade humana, a
primatologia, as ciéncias do ambiente ou as ciéncias cognitivas sao
exemplos de terrenos novos, cujos objectos sdo, ao mesmo tempo,
“naturais” e “sociais”, e que tém levado a novas articulacoes de
saberes e a colaboracdes e aproximacdes entre investigadores de
areas tradicionalmente separadas pela “grande separagao” das “duas
culturas”.

A segunda tese diz que todo conhecimento € local e total, nessa tese o autor
faz criticas as especializacbes. Para ele, “a excessiva disciplinarizacdo do saber
cientifico faz do cientista um ignorante especializado e que isso acarreta efeitos
negativos”.

Na terceira tese, todo conhecimento é autoconhecimento, a relacdo
sujeito/objeto € incorporada como um fator substancial para o conhecimento. Nesse
ensejo, as pesquisas participantes e etnograficas ganham representatividade.

A quarta e Ultima tese assinala que todo o conhecimento cientifico visa
constituir-se em senso comum, nesse argumento o didlogo com outras formas de
conhecimento, além da “comprovacgao cientifica”, sdo levadas em consideragao.
Essa Ultima tese foi objeto de intenso debate. Santos (2006) e Nunes (2004)
afirmam que o conhecimento cientifico ndo pode ser “escrito” na mente das pessoas
como se fosse uma folha em branco, pois em muitas situacdes da vida cotidiana,
diferentes formas de conhecimento podem convergir e confrontar-se de diferentes
maneiras. Kuhn (1998) diz que é falacioso dizer que a ciéncia produz um
conhecimento absoluto, objetivo e universal. Partindo desses pressupostos, esses
autores consideram que houve uma diversificagcdo do campo de investigacdo das
ciéncias sociais a partir de novos temas, orientacbes tedricas, contribuicbes
disciplinares e programas de pesquisa. Nesse contexto, quatro orientagoes
tematicas se colocam como principais na dissertacdo: os estudos etnogréficos e

histéricos e as préticas de producéo de saberes.
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Muitas vezes incompreendidos, esses autores veem uma ciéncia emancipada
que foge do discurso dissimétrico formador de uma opinido universal e como um

desafio a ser alcangado, como assinala Haesbaert (2000, p. 84):

Poderiamos nos lancar a essa empreitada comecando por adotar
uma nova postura ética onde, para além das querelas pessoais
fragmentadoras, pudesse surgir a soma de esforcos e o
reconhecimento das contribuicbes efetivamente inovadoras para o
conhecimento do espaco social. Como se assim mudassemos de
direcdo a nossa arma — ao invés de aponta-la para nossos colegas,
em disputas infrutiferas e voltadas quase sempre para vaidades
pessoais dentro do restrito circulo académico, a levassemos para o
verdadeiro campo de batalha — a prépria sociedade onde, além dos
verdadeiros interessados em nossos projetos estdo também os
verdadeiros “inimigos” a serem atacados.

Considerando as abordagens desses autores, entendemos que a busca pela
pluralidade metodolégica apontada por Santos (2006) e a interdisciplinaridade
promulgada por Morin (2000) sdo elementos do saber que foram utilizados pela
ciéncia ao longo de seu desenvolvimento, e que durante anos tornaram-se
obstaculos. Essas leituras sao importantes porque s&o retornos a questdes
paradigmaticas colocadas pelos epistemologos das ciéncias em periodos anteriores.

Na Geografia, a busca por esses saberes e abordagens vem sendo
construida pela denominada “nova geografia cultural”, da qual Cosgrove (2003), a
partir dos anos de 1980 e das influéncias do materialismo historico dialético, passa a
guestionar e proporcionar debates acerca do rumo da Geografia. Ele indaga: por que
as sociedades nao tém os mesmos tracos culturais? Nao veem o mundo da mesma
maneira? Por que ndo constituem a mesma afetividade, os mesmos desejos, 0s
mesmos sonhos, as mesmas angustias, as mesmas culinarias, as mesmas crencas,
religides, simbolos, deuses, comportamentos, imaginarios, linguagem, politica,
filosofia e familia? Cabe a Geografia, nessa perspectiva, estudar como essas
sociedades se organizam no espaco, como elas expressam suas culturas e como
sao refletidas aos “olhos dos outros” essas praticas.

Claval (2003), a partir da releitura sobre o desenvolvimento da Geografia
Cultural, sugere a utilizacdo da abordagem cultural na Geografia Humana. Essa
abordagem leva em consideracdo que todos os fatos geograficos, sejam politicos,

econdmicos e/ou sociais sdo de natureza cultural.
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A cultura’ se apresenta nesse caso, como elemento aglutinador do debate
sobre os grupos étnicos. Para Claval (2001), os estudos culturalistas devem adquirir
uma concepgdo mais critica dos aspectos culturais e da sociedade como um todo,
tentando compreender a vida cotidiana da sociedade e como ela se organiza no
espaco, ou seja, incorporar nesses estudos “a dialética das relagbes sociais no

espaco” (CLAVAL, 2001, p. 41). Em sua concepc¢éao, cultura significa:

(...) a soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, dos
conhecimentos e dos valores acumulados pelos individuos durante
suas vidas e, em outra escala, pelo conjunto dos grupos de que
fazem parte. A cultura é heranca transmitida de uma geracgao a outra.
Ela tem suas raizes num passado longinquo, que mergulha no
territério onde seus mortos sdo enterrados e onde seus deuses se
manifestaram. Ndo é portanto um conjunto fechado e imutavel de
técnicas e comportamentos. Os contatos entre povos de diferentes
culturas sédo algumas vezes conflitantes, mas constituem uma fonte
de enriguecimento muatuo. A cultura transforma-se, também, sob
efeito das iniciativas ou das inovacdes que florescem no seu seio
(CLAVAL, 2001, p. 63)

Assim, como expressdo de uma cultura transmitida e re-significada através do
espaco-tempo, o saber indigena foi utilizado como forma de entender a trajetoria dos
Potiguara em diferentes situacdes. Tem como proposito, “interpretar” as relacbes
territoriais desse grupo étnico, que serdo denominadas de territorialidades étnicas.
Essas territorialidades étnicas, entendidas como estratégias de reconhecimento
social e politico, bem como, de construcdo de aliancas, caracterizam as dinamicas
internas e externas desenvolvidas pelos Potiguara em busca da regularizacao,
permanéncia e reproducdo social no territorio tradicional indigena. Nesse contexto,
entendemos que o trabalho de campo € uma ferramenta importante para o gedgrafo

em sua analise do espaco.

" O conceito de cultura foi disseminado no século XVIII, especificamente na Franca, a partir da
discusséo de Civilization, e na Alemanha através do conceito de Kultur. Para Elias (1994), o conceito
de civilizagao “expressa a consciéncia que o ocidente tem de si mesmo [...] ele resume tudo em que a
sociedade ocidental nos Ultimos dois ou trés séculos se julga superior a sociedades mais antigas ou a
sociedades contemporaneas mais primitivas” (ELIAS, 1994, p. 23). Os conceitos de civilizagdo e
cultura, nesse periodo, estavam em processo de construgdo e a nobreza teve um papel fundamental
para referendar os costumes e a visdo de como deveria se constituir uma sociedade. Sendo assim,
esses conceitos passaram ao longo dos séculos por um processo de “evolugdo” ou
“amadurecimento”, sendo re-discutidos & luz de vérias ciéncias como a Antropologia, Psicologia,
Histéria, Geografia, dentre outras.
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No intuito de decifrar as territorialidades étnicas dos indios Potiguara, o uso
da etnografia foi primordial nessa situacdo. Partindo do principio que o etnografo
desenvolve suas argumentacdes e questionamentos a partir dos trabalhos de
campo, Geertz (1989) afirma que a préatica etnogréfica ndo se resume apenas em
estabelecer relagdes, selecionar informantes, transcrever textos, mapear e escrever
diarios, mas a preocupacao se envolve a partir de uma descricdo densa. Essa
descricao densa requer uma sensibilidade do pesquisador, no sentido de observar
as diferentes situacgdes enfrentadas, interpretando-as. Para esse autor:

(...) o homem é dotado de uma cultura composta de teias de
significados, tecidas por ele proprio, dai que ele assume a cultura
como sendo essas teias e a sua andlise; portanto, ndo como uma
ciéncia experimental® em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa a procura do significado (GEERTZ, 1989, p.15).

Ao exemplificar escritos etnograficos, o autor diz que para toda situacao
existe um significado diferenciado. Nesse caso, cabe entender que os estudos sobre

cultura sao dotados de:

(...) uma multiplicidade de estruturas conceptuais complexas, muitas
delas sobrepostas ou amarradas umas as outras, que Ssao
simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem
que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar
(GEERTZ, 1989, p. 20).

Dessa forma, ao tentarmos interpretar as dinamicas territoriais dos Potiguara
da aldeia Trés Rios, ndo buscamos caminhos prontos, nem verdades
inquestionaveis, consideramos que toda pesquisa tem seus limites e permite que o

pesquisador consiga penetrar e descobrir caminhos que o leve a “uma

compreensao da realidade. De acordo com Streck (2006, p. 262):

(...) todas as pesquisas contribuem de alguma forma para um
acumulo de conhecimentos que, em certo momento, pode permitir
passos maiores ou a descoberta de caminhos alternativos na
compreensdo da realidade.

® Quando o autor fala de ciéncia experimental, se refere as escolas do pensamento antropolégico,
cunhadas no positivismo, sendo elas: o evolucionismo e o difusionismo, no qual promulgam os
estudos culturais a partir do método comparativo, estagios de evolugdo da cultura e estudos
descritivos.
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O trabalho de campo para o gedgrafo € o momento onde conseguimos unir 0s
elementos tedricos, praticos, fazer recortes espaciais, analisar e conceituar o
espaco-tempo de acordo com os objetivos definidos. Assim, o campo se coloca
como base de conhecimento.

De acordo com Moura (1992), o campo tem varios sentidos, desde o ponto de

vista classico ao sentido cultural. Para a autora:

Campo sim e em Vvarios sentidos. Campo num sentido classico nesta
minha disciplina de eleicdo, 0 que é geograficamente distante,
diferente, exige deslocamento fisico consideravel, com mochilas,
bolsas, papéis e lapis; que exige algumas noites de viagem, que
aumentam o gosto pelo que se espera emocionada. Campo no
sentido cultural e histérico e que, estando em oposi¢cdo a cidade,
revela situacdes que parecem proximas sendo distantes e o
contrario; e pessoas que, falando a mesma lingua, ndo a falam igual
a mim e, vivendo vida diversa, vivem-na, sentem-na, criam-na do
mesmo modo que outros seres humanos (MOURA, 1992, p.1).

Segundo Serpa (2006), o trabalho de campo em uma pesquisa geografica
deve considerar o espaco como totalidade. Nesse sentido, 0 autor atenta para o
perigo existente entre a separacao da teoria e da metodologia adotada no trabalho
de campo, pois em alguns trabalhos da Geografia permanece esta
compartimentacdo do conhecimento. Por vezes, sdo encontrados trabalhos
constituidos de reflexbes tedricas elaboradas, mas sem fundamentacdo pratica
necessaria a demonstracdo e validacdo dos conceitos. Outras vezes, ocorre 0
oposto, encontram-se trabalhos com bons resultados advindos dos bancos de dados
e técnicas, porém, sem a fundamentacdo tedrica necessdaria para basilar a
compreensao, reflexdo e andlise critica do campo. Em sintese, o autor diz que a
teoria e a pratica sdo dois lados da mesma moeda.

A construcdo dos caminhos de pesquisa e a postura politica e cidadad do
pesquisador também sdo mencionados por autores como Lacoste (1977), Rodrigues
(2007) e Moura (1992). Para esses autores, faz-se importante mencionar as
trajetérias da pesquisa, desde o planejamento no campo até a sinalizacdo das
dificuldades que envolveram essa trajetoria. Nesse sentido, buscamos mostrar as
observacgdes e indagacdes do campo, a partir do didlogo que tivemos com os indios
Potiguara, buscando uma interface ndo sé entre ciéncias, mas também com 0s
saberes e praticas dos indigenas, na tentativa de ndo transformarmos essa pesquisa

em um instrumento de poder de uma pesquisadora, mas transforma-la em um
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desafio para a “razdo indolente”, como aponta Santos (2004) ao propor uma
“ecologia de saberes”.

As lembrangas, da escuta até a escrita, se iniciam desde nossa saida para o
campo. O caminho que nos leva de Jodo Pessoa a aldeia Trés Rios apresenta
diferencas e similitudes. No inicio da viagem, passamos por areas urbanizadas,
como o municipio de Bayeux, que compde o complexo de cidades que conformam a
grande Jodo Pessoa, juntamente com os Municipios de Santa Rita, Cabedelo e
Conde.

Seguindo a BR — 101, as vertentes e as aguas do rio Paraiba® demonstram o
descaso da sociedade paraibana com esse manancial e revelam o grau de
degradacdo a que o mesmo esta exposto; dai o0 estagio de assoreamento e poluicédo
em que 0 mesmo se encontra, o qual podemos observar na figura a seguir:

Figura 1 — Rio Paraiba. Trecho que compreende o
baixo curso, onde podemos observar a auséncia
da matas ciliares e o consequente assoreamento
desse trecho do rio. Janeiro de 2008. Autoria:
Amanda Marques.

De Santa Rita a Marcagdo, nos deparamos com a predominancia de
canaviais. Na pista, caminhdes carregados de cana-de-acucar, um dos produtos

agricolas produzidos no Brasil desde o processo colonizador. Com pequenas areas

° De acordo com Joffily (1892, p. 96), “dos rios é incontestavelmente o Parahyba do Norte o mais
importante, ndo somente pela extensédo do seu curso como também por serem todas as suas aguas
do territério do Estado. Nasce na serra do Jabitaca, na comarca do Monteiro, com o0 nome de rio do
Meio, por correr entre dous de igual forca, o da Serra a direita e o Sucurl a esquerda. Depois de
banhar a villa do Monteiro, recebe perto da povoacao da Santa Anna do Congo esses dous rios, e
dahi em diante é conhecido vulgarmente pelo seu verdadeiro nome”.
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de floresta nativa, a rodovia que percorremos até chegarmos a Marcacdo € um
interessante trajeto para refletrmos e observarmos, como na figura abaixo, as
causas e consequéncias do uso indiscriminado de uma monocultura numa regiao
tdo propicia a culturas diversificadas, de clima, relevo, vegetacéo e solos favoraveis,
além da riqueza hidrica dos rios Paraiba, Mamanguape e seus afluentes:

Figura 2 —redominéncia da Cultura da Cana-de-
AclUcar na Margem da Rodovia 101. Janeiro de
2008. Autoria: Amanda Marques.

Ao sairmos da BR 101, adentramos o municipio de Mamanguape®®, uma das
cidades mais importantes da Paraiba durante os séculos XVII e XVIII, e seguimos
em direcdo a cidade de Rio Tinto, parada obrigatéria para a troca de transporte.
Geralmente pegamos um 6nibus na rodoviaria de Jodo Pessoa até Rio Tinto, e de
Ia, seguimos a viagem até Marcacéao de lotacdo ou em 6nibus alternativo.

A praca de Rio Tinto € o nosso ponto de “pouso”, a arquitetura da cidade

difere da dos municipios que passamos ao longo da trajetéria de Jodo Pessoa a

1% Sobre a cidade de Mamanguape nos séculos XVII e XVIII, Joffily (1892, p.175), assim a relata:
“Situada a margem esquerda do rio do mesmo nome, a sete léguas do mar, € a segunda cidade do
estado em populacdo e commercio. E atravessada por um riacho perenne e estende-se por mais de
meia légua até o porto de Salema, onde chegam as barcacas no preamar. Possui uma igreja matriz
na invocagdo de S. Pedro e S. Paulo e outra de Nossa Senhora do Rosério, cadeia publica e alguns
edificios particulares importantes. Todo o seu commercio de exportagdo e importacéo € feito com a
praca do recife, por meio de barcacas, porque o0 rio, muito sinuoso e cada vez mais estreito a
proporcdo que se aproxima da cidade, ndo permitte navegacdo a barcos de maior calado e
dimensoes. Esta cidade ja teve uma época de grande prosperidade, quando foi interposto commercial
do Brejo, mas a linha férrea da capital a Guarabira, interceptando-lhe os productos dessa zona, fez
diminuir muito o seu commercio.
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Marcacédo. De estilo europeu™, os tijolos aparentes demonstram as peculiaridades
do referido municipio que se difere ndo s6 pelo perfil arquiteténico, como pela
propria histéria da fundagéo da cidade. Em 1917, o atual territério de Rio Tinto, que
podemos observar nas figuras abaixo, foi invadido pela familia Lundgren com o
objetivo de implantar uma industria de tecidos — a Companhia de Tecidos Rio Tinto,

CTRT — ap6s a instalacdo dessa companhia, 0 municipio de Rio Tinto, em 1956, se

emancipa do recorte territorial de Mamanguape.

Figuras 3 e 4 — Cidade de Rio Tinto. Na primeira figura, lado esquerdo, podemos
visualizar a entrada da cidade de Rio Tinto, conhecida como rua do Patricio, que é
toda arborizada com palmeiras imperiais. Na segunda figura, observa-se a igreja de
Santa Rita de C4ssia, construida pela familia Lundgren durante a construcdo do
complexo industrial de Rio Tinto. Agosto de 2007. Autoria: Amanda Marques.

Feita a troca do transporte, seguimos pela rodovia estadual PB-041, em
direcdo ao municipio de Marcacdo, que teve seu processo emancipatério em 19972
e constitui-se como um “enclave” dentro do territério tradicional indigena. Segundo o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE'®), com 123 km? de area
territorial, o municipio tem uma populacédo estimada em 6.708 habitantes.

De acordo com a literatura consultada sobre os Potiguara, a cidade de
Marcacédo, assim como as de Baia de Traicdo e Rio Tinto foram criadas dentro do

territério indigena dos Potiguara. No caso especifico de Marcacado, a zona rural €

! Sobre a forma das casas e da arquitetura da cidade de Rio Tinto consultar Panet (2002) e Melo
2002).
g Bezerra (2006), ao estudar a fragmentacgéo territorial municipal paraibana nos anos de 1990, diz
que Marcagdo constitui-se enquanto um pequeno municipio, visto que sua demografia, somada a
centralldade e o grau de dependéncia econdmica, caracterizam tal afirmativa.

Dlsponlvel em: http://www.ibge.gov.br/cidadesat/default.php. Acesso em: 05/02/2007.
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composta majoritariamente pelas aldeias, assim, a sede municipal € “ilhada” pelo
conjunto das aldeias indigenas.

Em pesquisa anterior®, buscamos compreender como se da a relagéo
campo-cidade do referido municipio, e com base no material coletado a partir das
entrevistas e conversas informais, constatamos que grande maioria dos residentes
da cidade é indigena, tendo como fonte de renda a agricultura, ou seja, a rotina
diaria de trabalho se da no campo. As relagBes sdo tao proximas e ténues que a
prépria fronteira, ou divisao limitrofe da sede municipal e a aldeia, explicita na figura
abaixo, é a rodovia PB-041:

Figura 5 - Rodovia Estadual/PB — 041 - limite que
separa a sede municipal de Marcacdo e a aldeia
Trés Rios. Na figura, a por¢cdo esquerda
corresponde a cidade de Marcagéo, e a direita a
aldeia Trés Rios. Janeiro de 2008. Autoria:
Amanda Margues.

Apds uma hora e meia de viagem, chegamos ao nosso ponto de parada, a
aldeia Trés Rios.

1.2 — Aterritorialidade da aldeia Trés Rios: lugar de trabalho e memoria

Quando o cacique Bel nos fala sobre o cotidiano da aldeia, relata os
diferentes momentos vivenciados pelo grupo. Sdo situagbes que circunscrevem 0s
limites da aldeia demarcando a territorialidade étnica da aldeia Trés Rios em

oposicdo aos que estdo situados além desses limites, que denominamos de

4 Cf. Marques (2006)
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territorialidades étnicas. Nesse topico, desenvolvemos a primeira situacdo, a
territorialidade étnica representada pela dimenséo interna da aldeia.

Corroboramos com Santos (1996), (1994) quando diz que no interno, as
variaveis tém a mesma dimensao do lugar, as dimensdes se superpdem delimitadas
pelo lugar. O interno é aquilo que, num momento dado aparece como local. A escala
do lugar confunde-se com sua prépria existéncia. Ja o externo, é tudo isso cuja sede
é fora do lugar, e tem uma escala de acao maior do que o lugar, muito embora incida
sobre ele. Ou seja, todo lugar € formado por variaveis internas e externas. Para o

autor:

O espaco é um misto, um hibrido da unido indissociavel de sistemas
de objetos e sistemas de acdes [...] cada lugar €, a0 mesmo tempo,
objeto de uma acdo global e de uma razdo local, convivendo
dialeticamente (SANTOS, 1996, p. 294; 339).

Trabalharemos as diferentes formas de uso e apropriacédo do territorio de Trés
Rios, as quais podemos observar no organograma abaixo. Como uma totalidade de
propriedades dinamicas, subdividimos esses espacos em coletivos e individuais,
embora tenhamos percebido que dependendo dos momentos vivenciados pelo

grupo, essa territorialidade se configure de forma diferente.

TERRITORIALIDADE

EM TRES RIOS
INDIVIDUAL COLETIVA
MORADIA, QUINTAIS, OCA, CAMPO DE FUTEBOL,
ROCADOS ROCADOS, MANGUEZAL,

ESCOLA, POSTO DE SAUDE

Organograma 1 — A Territorialidade da aldeia Trés Rios. Julho de
2008. Organizado por Amanda Marques.

Ao chegarmos a Trés Rios, € de costume fazermos uma visita a casa do pajeé,
e logo em seguida, a casa do cacique. No caminho que nos leva até a casa do
cacique, costumamos observar os quintais, os animais circulando pela aldeia, as

criancgas brincando e os jovens jogando no campo. Por vezes chegavamos ao fim da
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manhd, pois também é de costume fazermos visitas em outras aldeias, a exemplo
de Monte-Mér, na propria sede municipal de Marcacdo e na Baia de Traicdo,
municipio vizinho.

Quando chegava perto do meio dia, a maioria dos indigenas ja estava em
suas casas a espera do almo¢o. No caminho, encontravamos poucos indigenas, que
por hora estavam organizando seu material de pesca na oca da aldeia.

Dependendo do horéario de chegada, nossa acolhida se diferenciava. Quando
chegavamos cedo, éramos recebidos pelas criancas, que ao nos ver, corriam em
direcdo as suas casas para informar sobre a nossa chegada. Na hora do almoco, a
lideranga ja estava na expectativa e nos recebiam com, “Pensei que a senhora nem
vinha mais”, 0 que revelava certa ansiedade na espera. Quase nunca iamos para a
aldeia a tarde, quando ocorria, se tratava de acompanhar alguma reunido ou
festividade.

Ao longo de nossas vivéncias fomos percebendo e registrando o aumento do
namero de familias na aldeia. Em novembro de 2005, fizemos a contagem das
casas construidas, e em fase de construcdo, somando-se um total de 56 casas.
Dessas, 18 encontravam-se nha rua mais antiga, 13 posicionavam-se em frente a
rodovia PB-041, 17 estavam situadas por trds das casas que ficam em frente a
rodovia PB-041 e mais oito casas, contando com a escola, estavam posicionadas na
porcéo sul da aldeia, proximas aos rocados e sitios dos indigenas.

Em julho de 2006, em conversa com uma lideranca da aldeia, nos foi
informado que residiam na aldeia Trés Rios, 80 familias indigenas. Em janeiro de
2008, esse numero chegou a 96 familias. E em agosto de 2008, 103 familias. A
espacializacdo das casas passou por algumas mudancas nesses periodos, houve
um aumento de construcdes proximas aos ro¢ados e sitios, a introducdo de mais um
arruamento proximo ao campo do futebol, e a escola que funcionava préxima aos
rocados foi transferida para a rua principal da aldeia, conforme observamos na

imagem, figuras e croqui das paginas seguintes:
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Figuras 8, 9 10, 11, 12, 13, 14 - Vista
Parcial da aldeia Trés Rios em
diferentes momentos. Sob o angulo
da PB-041 para a aldeia, ou seja, no
sentido oeste, podemos perceber na
fotografia as mudancas na paisagem
da aldeia, desde o0 aumento das
construgbes, até a introducdo dos
eguipamentos sociais, como a energia
elétrica e a caixa d'agua. Autoria:
Amanda Marques, Janeiro e julho de
2005, marco e junho de 2006,
novembro de 2007, abril e junho de
2008.
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As casas de tijolos ou taipa foram construidas de forma ortogonal. De fei¢cdes
planas e retilineas, os arruamentos de Trés Rios sdo de terra batida, e & medida que
as casas se aproximam dos rogados, os terrenos sdo mais acidentados e Sinuosos.
Relativamente proximas umas das outras, as familias s&o compostas por no minimo,
quatro pessoas.

O espaco entre uma casa e outra € mais ou menos da mesma dimensao de

|l5 ”

uma casa. O “quintal™” ou “terreiro”, constituido pelo fundo e lado das casas,

também ¢é utilizado pelos indigenas, e nesses espacos sdo cultivadas algumas
hortas, fruteiras, pequenos rocados e ha criacdo de galinhas e patos.

Como extensdo da casa, o “quintal” constitui uma territorialidade familiar, de
plantio de subsisténcia, da criacdo domeéstica e da extensdo da cozinha, o quintal &
também o lugar onde as mulheres lavam roupas e conversam sobre o dia a dia da
comunidade.

Para referenciar os diferentes espacos da casa, algumas nomenclaturas séo
usuais no grupo, o “terreiro” € a frente das casas, o “quintal” ou “muro” é o espaco
atras da casa, e em algumas dessas casas existem pequenos muros, chamados de
‘puxadas”, construidos ao redor das casas e estdo posicionados entre o “terraco” e
os “terreiros”, muito utilizados para descansar e iniciar um conversa quando chega

algum visitante. De acordo com o grupo:

(...) nés chama puxado, pra gente alpendre é de rico né, mas aqui
pra gente é puxada. Alpendre é quando o rico faz aquele pedaco
grande com armador com tudo, com aquela largura todinha. Mas pra

gente que somo indio € uma puxadinha (entrevista concedida em
setembro de 2008).

> As nomenclaturas em italico sdo utilizadas pelos Potiguara. Preservamos o vocabulério do grupo
por entendermos que tais palavras, em conjunto com seus sons e sentidos, fazem parte da linguagem
cotidiana do grupo.
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Figura 15 - “Puxadas” ou “terragos” construidos pelos
Potiguara da aldeia Trés Rios. Janeiro de 2008. Autoria:
Amanda Marques.

Andrade (1991 p. 33) em sua tese de doutorado intitulada: “Terra de indio:
terras de uso comum e resisténcia camponesa”, faz um relato sobre um grupo que
se autorreconhecia como “descendentes de indios” no municipio de Viana, Estado
do Maranhdo. As formas de usufruto da “terra de indio” se davam por “areas

espacialmente delimitadas dentro do territério de trecho, parte, setor”. Para a autora:

Tais termos séo utilizados para apontar o que chamam de separacéo
do trabalho, ou seja, para designar regifes, dentro do territorio,
integradas por diferentes areas de cultivo e de moradia, apropriadas
por grupos familiares e que recebem diferentes nomes: Santeiro,
Taquaritiva, Estrela, Laranjal, Prequel e assim por diante
(ANDRADE, 1990, p. 33).

Casa, rua, sitio, paul*®

, 0ca, rocado sdo nomenclaturas que caracterizam a
territorialidade de apropriacao individual de dimenséao familiar e a territorialidade de
usufruto comum ou coletivo. E nesse panorama da aldeia, que s&o construidas as
estratégias de resisténcia do grupo.

Sobre a ocupacdo dos espacos das aldeias de Monte-Mér, Peres (2004)
emprega termos utilizados pelos indigenas, como mato, capoeira, roga, casa,

quintal, sitio, paul, dentre outros, e os define:

O quintal é o terreno ao redor das casas onde sdo encontradas:
plantas medicinais, fruteiras, criagbes de animais e as vezes

'® Terreno Alagadico.
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lavouras. As areas de quintal com grandes dimensdes s&o
denominadas também de sitios. Dos sitios sdo comercializados em
pequena escala a jaca, a manga, a castanha de caju e o coco. O
principal produto cultivado € a mandioca, que serve para 0 consumo
doméstico e como fonte de renda monetaria, quando € transformada
em farinha e vendida na «rua», isto €, em nucleos urbanos como Rio
Tinto e Marcagdo. Praticam uma agricultura itinerante e extensiva,
caracterizada pela alternancia entre curtos periodos de cultivo e
longos periodos de pousio (“descanso”) da terra. Os lugares
melhores para lavoura sdo ocupados pelas plantacbes de cana,
restringindo a agricultura indigena as grotas e lugares acidentados
(PERES, 2004, p. 2).

Moonen & Maia (1992) retrataram o modo de vida Potiguara durante os fins
dos anos de 1970 e inicio de 1980. Segundo o autor, cada casal Potiguara tinha em
média quatro filhos que desde criancas passavam a ajudar a familia em pequenas
tarefas domeésticas e nos rogados. Da agricultura desenvolvida, os principais
produtos cultivados eram a mandioca, o milho, a batata, o feijdo, o jerimum, o
amendoim, além de algodao e fumo.

As casas dos Potiguara nesse periodo eram, em sua maioria, de taipa.
Segundo Moonen & Maia (1992 p. 121-122):

Este tipo de casa pode resistir durante longos anos. O barro aguenta
chuva e vento, eventuais estragos podem ser facilmente
consertados. O problema esta mais na madeira, que pode ser
comida pelo cupim ou apodrecer, principalmente na base da casa. As
janelas e portas sdo normalmente feitas de tdbuas. Nao ha janelas
com vidros, mas muitas casas tém ainda janelas e portas de palha
trancada qual algum dia deve ser substituida por madeira, quando a
situacao financeira permitir. As paredes internas e externas carecem
guase sempre de reboco e pintura, um luxo s6 para 0S mais ricos.
Também é luxo piso cimentado. O normal € mesmo um piso de terra
batida. Predominam as casas cobertas de palha (de coqueiro).
Embora talvez reduzam o calor interno, mais do que as telhas, tém a
desvantagem de estragar rapidamente. Pelo menos de ano em ano.

Segundo Moonen & Maia (1992), as casas eram compostas por sala, um
guarto e um corredor que liga a sala e a cozinha de trds. Nesse periodo, quase nao
existiam moveis nas casas dos Potiguara, normalmente encontrava-se um tamborete
na sala, um fogdo a lenha, panelas e potes de barro na cozinha, uma cama de
esteira para o casal, algumas mudas de roupas no quarto e redes de dormir para 0s
filhos. De acordo com o autor citado anteriormente, ndo existiam privadas internas e

externas, nem agua encanada, tdo pouco energia elétrica. Podemos observar nas
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figuras a seguir, algumas feicbes do modo de vida dos Potiguara no fim da década

de 1970.

Icoog?éfia dos Potiguara durante o fim da década
de 1960 na aldeia Sdo Francisco. Fonte: Moonen (1969).

Figura 17 - Interior das casas dos Potigura durante o fim da
década de 1960, na aldeia S&o Francisco. Fonte: Moonen (1969).
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Figu'ras 18, 19 e 20. Potiguara da aldei4a Sdo Francisco no fim da
década de 1960. Fonte: Moonen (1969).

Geralmente os terrenos das casas em Trés Rios tém 22 metros de largura por
50 metros de comprimento. Ja os rocados ndo tém um limite fechado, muitos
terrenos sdo compartilhados entre familias, alguns com sistema de parceria, outros

de forma individual. De acordo com uma lideranca da aldeia:

(...) as casa d4 25 de fundo por 10 de largura, 10 bracas da 20
metros, pronto 25 jA da 50 metros. 1 braca é igual 2 metros. Dos
rocado nao tem limite, quem diz € o dono, pronto o dono diz eu quero
um terreninho de 4 conta, ai em mec¢o 25 quadrada que da 50 bracas
guadradas (Entrevista concedida em agosto de 2008).

Na aldeia, a jornada de trabalho diario inicia cedo. As 4h30min da manha
acordamos com as mulheres e com o som de suas vassouras limpando o “terreiro” e
“quintais”. Elas varrem seus respectivos quintais, retirando as folhas secas que caem
das fruteiras. Os homens também acordam para carregar agua e encher os potes e
vasilhas localizadas nos banheiros e cozinha. Em conjunto com as mulheres, os
homens colocam comida para os bichos que criam para a “engorda”. Galinhas,
patos, porcos, guinés e perus sao criados e engordados para o consumo da familia.

Por volta das 5h15min da manha, os homens iniciam o trabalho na “roca de
casa” limpando, cultivando e colhendo algumas hortalicas e raizes que séao
plantadas no fundo de casa. Enquanto isso, as mulheres preparam o café da manha
com alimentos como cuscuz, macaxeira, pao, peixe, carne, galinha, café e ovos.
Segundo depoimento de alguns indigenas, o café da manha precisa ser forte para

gue eles possam aguentar o “servi¢o”, ou seja, a jornada de trabalho matinal.
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Alguns levam a “boia” ao sair de casa e passam o dia nos rogados e sitios, so
retornando no fim da tarde. Outros comem cedo e retornam por volta das 11h30min
para o almogo.

P4s, enxadas, enxadecos, estrovengas, rocadeiras, foices e facbes sao
ferramentas utilizadas para limpar e cultivar os rocados. Na execucdo dessas
tarefas, a sincronia dos bracos e maos faz dessas ferramentas extensdes de seus
corpos. As ferramentas de trabalho sdo guardadas em pequenos galpdes, como os
da figura abaixo, que se localizam nas proximidades dos ro¢ados:

R R, Lt e . i

Figura 21 - Galpdo onde sdo guardadas as ferramentas
de trabalho na aldeia Trés Rios. Junho de 2006. Autoria:
Amanda Marques.

Os nucleos familiares sdo compostos de pais e filhos, que fazem parte de um
sistema de parentesco maior, formado por irmaos, filhos casados, avls, primos.
Geralmente, esses nucleos maiores ndo ocupam o mesmo territério denominado de
aldeia.

Em Trés Rios, por exemplo, grande parte das familias que residem na aldeia,
tem parentes espalhados no nucleo municipal de Marcacdo e no restante das
aldeias Potiguara.

Outra forma de criar lacos de proximidade entre as familias se da a partir dos
batismos dos filhos, onde as relagbes de reciprocidade dos ‘“compadres” se
assemelham as dos entes familiares.

No caso dos filhos casados, em algumas situa¢des, mesmo tendo constituido

outro nucleo familiar menor, os filhos permanecem trabalhando nos rogados com os



52

pais. Eles trabalham juntos, dividem as sementes, colhem juntos e vendem os
produtos para 0 mesmo atravessador®’.

Segundo depoimento de uma indigena:

Rocado eu tenho, trabalho 14, eu vou trés vezes na semana, porque
também eu ndo posso ir todo dia na semana porque tenho menino
pequeno né! Eu trabalho mais meu pai e minha mae. Quando eu vou
pro rocado eu deixo a minha menina com a tia dela e vou (Entrevista
concedida em janeiro de 2007).

Dentre as atividades produtivas dos Potiguara destacam-se o plantio de feijao
de corda (Phaseolus vulgaris L.), inhame (Colocasia esculenta), milho (Zea mays),
farinha de mandioca, macaxeira, banana (Musa sapientum), amendoim (Arachis
hypogaea L.), coco (cocos nucifera L.), acerola (Malpighia glabra Linn), mangaba
(Hancornia speciosa), caju (Anacardium orcidentale), coleta de crustaceos e
pescado.

O principal cultivo dos indigenas de Trés Rios € a mandioca (Manihot
esculenta), utilizada para a subsisténcia, que é empregada na feitura da farinha'®,
um dos principais alimentos que compde a mesa dos Potiguara; e para
comercializacdo nas feiras dos municipios de Marcacao, Rio Tinto, Guarabira, Jodo
Pessoa, Campina Grande, Pernambuco e Rio Grande do Norte.

Na aldeia Trés Rios séo cultivadas varias espécies de mandioca, algumas séo
préprias para o consumo humano e animal, outras s6 para 0 consumo animal e a
chamada mandioca “braba” ou “passarinha”, imprépria para o consumo humano e
animal, sendo apenas cultivada para a fabricacdo da farinha. Altamente toxica, essa
espécie antes de ser consumida precisa ser processada. De acordo com o0s
indigenas:

Tipo de Mandioca nés temo a amazoninha, que € uma pequena, nos
temo a Alandi que é essa roga grande, é uma branca, a maniva dela
€ branca, ela bota sé dois galho ou um e ela é muito boa, e nés temo
a macaxeira rosa e a branca, nds temos a macaxeira branca também

aqui, a passarinha que é uma mandioca que animal ndo pode comer
porque é braba (Entrevista concedida em junho de 2008).

" Os atravessadores atuam como intermediarios entre produtores, no caso os indigenas, e 0s
consumidores. A figura do atravessador na agricultura € problemética, visto que ele provoca uma
reducdo dos valores dos produtos produzidos nas pequenas propriedades.

' Da mandioca sao feitos bolos, tapiocas, farinha e beiju.
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Na figura seguinte, podemos observar os “rogados” dos indigenas na aldeia
Trés Rios. No momento em que produzimos a fotografia, os indigenas estavam

‘limpando” os terrenos, que para eles significa retirar o “mato” dos cultivos.

Figura 22 - Rocados na aldeia Trés Rios. Marco de
2006. Foto de Amanda Marques.

Geralmente, a mandioca é plantada sozinha ou consorciada com feijao e
milho, sendo que o plantio € realizado no inicio da estacdo chuvosa. Segundo uma

lideranca da aldeia Trés Rios:

A tonelada da mandioca ja chegou esse ano até 20, vinte que eu
digo assim, 0,20 centavos o quilo. A gente planta a mandioca rozinha
e goianinha que ela da mais rapido, com seis, sete meses, ela da. A
macaxeira que tem aqui, os indio ganha muito dinheiro porque vende
a 1 real o quilo (Entrevista concedida em junho de 2008).

Pudemos observar e nos incluir em um dos momentos de limpeza e plantio de
rocados. Em julho de 2006, estivemos presentes em um mutirdo na aldeia de Monte-
Mor. Nesse periodo, a aldeia estava passando por um processo de mudancga e 0s
indigenas decidiram retomar uma area de posse da usina Japungu. Naquele dia
nublado, haviamos dormido na aldeia Trés Rios e de manha cedo, esperamos o
Onibus da prefeitura de Marcacgéo para nos levar até Monte-Mor.

No caminho, todos cantavam as musicas do toré e j4 organizavam uma

pequena festa no fim da tarde para comemorar o plantio. Ao chegarmos, todos ja
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estavam munidos com suas ferramentas de trabalho, eram mais de quarenta
indigenas de trés aldeias, sendo elas: Monte-Mor, Jaragué e Trés Rios.

O primeiro trabalho foi limpar o terreno para retirar os “matos” o segundo foi
com a enxada formar as “covas” que enfileiradas davam forma ao terreno. E no
terceiro momento, fazer o plantio da maniva. Neste Ultimo processo, participamos do
trabalho, que se inicia quando cavamos com as maos um pequeno buraco no chao,
plantamos a maniva na terra em posi¢do vertical e um pouco inclinada, e em
seguida, fechamos o buraco com os pés deixando a terra solta e com pouca areia no
“olho” ou na ponta da semente. As sementes ficavam amontoadas em um espaco,
onde um responsavel ficava encarregado de encher um carro de méo e passar pelas
covas para deixar pequenas quantidades de maniva para o plantio. Nesse ensejo, as
mulheres e homens dobravam as camisetas, dando um formato de saco para
depositar as sementes.

Durante nossa ajuda, recebemos aulas dos indigenas que nos ensinaram
todo o processo da plantacdo e vez por outra, sorriam da nossa falta de experiéncia
no “servico”. De acordo com uma lideranca Potiguara, a maniva para ser plantada
tem que ter mais ou menos um palmo de comprimento, deve ser cortada em linha
reta, estar madura e nao pode apresentar “falhas”, que séo sinais de fungos ou
pragas. Afirmam ainda os Potiguara, que se a maniva for plantada e a areia for
“pisada” ou “socada”, a mandioca demora a crescer ou muitas vezes nao cresce, por
estar sem espaco para germinar. Alguns desses momentos que vivenciamos foram

fotografados, como os das figuras a seguir:
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Figuras 23, 24 e 25 - Retomada de area
tradicional indigena em Monte-Mor. Fotos de
Amanda Marques, julho de 2006.

O tempo de cultivar a terra € a forca motriz que molda o calendario de
atividades do grupo. A dimensdo do tempo na aldeia esta atrelada ao tempo da
plantacdo, o tempo da espera e o tempo da colheita.

Nas primeiras chuvas de janeiro inicia-se o tempo de plantar, tempo que une
familias com o objetivo de cultivar os rocados que séo limpos, arados e trabalhados
para receber as sementes que irdo germinar a vida e semear a uniao do grupo. O
inhame, a mandioca e o feijdo sdo cultivados nesse més. O tempo da plantacéo, que
também é tempo de intenso trabalho, dinamiza os rocados, onde a solidariedade se
presencia na doacéo, troca e plantio coletivo das sementes. O milho é plantado no
dia de Séo José, tradicdo vinda dos que vivem da agricultura, ao afirmarem que o
dia dezenove do més de marco, € a data de plantar “o milho do S&o Joéo”. O tempo
da plantacdo permanece no més de maio, onde o feijdo mulatinho e a batata sédo os
produtos mais cultivados nesse periodo. De acordo com os indigenas:

No més de janeiro nos planta o inhame, feijdo, mandioca, planta tudo
no més de janeiro, na primeira chuvada nos planta. Ai quando é o
més de margo, no dia de Sao José que é dia 19 ai nds planta o milho
pra comer por Sdo Jodo. Planta no dia de Sao José porque veio da
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tradicdo dos velho que planta no dia 19 que € pro mode santo
Antonio e S8o Joao td bom. Os velho que diz meus avd, meus bisavd
gue vem dessa tradi¢do. Quando bate o més de maio ai nos planta o
feijdo mulatinho e a batata que é de 3 més e quando chega o més de
agosto nos planta de novo, ai comeca o0 novo plantio de ro¢ca de novo
(Entrevista concedida em setembro de 2008).

De proposituras dinamicas entre plantar e colher, a espera se constitui no
ponto de interseccdo dessas atividades agricolas. Apos o plantio, o tempo da espera
€ constituido de idas constantes aos rocados e sitios, onde apds sucessivos
“aguamentos” e limpezas dos rogados, veem-se as plantas germinarem.

Vem da terra o sustento dos Potiguara da aldeia Trés Rios, e é a partir da
terra que eles emolduram o seu cotidiano. A espera do cultivo de cada alimento nos
rocados se da por diferentes épocas e temporalidades, os produtos cultivados no
més de janeiro sdo colhidos no més de agosto, os plantados no més de margco sao
colhidos em junho e os plantados no més de maio, colhidos em agosto. Esse
processo de plantar, cultivar e colher faz parte de um ciclo de constante dinamica
para o grupo.

A dinamica final desse ciclo se da no momento da colheita, momento de muita
fartura e ganhos na aldeia, a cada rocado colhido sdo contabilizados os lucros
familiares. Os meses de julho e agosto, por exemplo, sdo meses de muita fartura na
aldeia. Da mesma forma que ocorre no tempo da plantacéo, a colheita € o momento
onde sao formados pequenos grupos, familiares ou ndo, para “arrancar a roga”. Da
colheita as festividades™®, o grupo fecha um ciclo e inicia outro.

O ciclo de 2008 foi farto, sendo enaltecido pelo grupo como uma forma de
mostrar a capacidade que o grupo tem de se organizar sem precisar vender sua
forca de trabalho, nem de se subordinar as relacbes de renda da terra para a
monocultura canavieira. As referéncias a producdo sdo manifestadas com alegria e
com esperanca. Até agosto de 2008 foram produzidos dois milhdes de quilos de
mandioca, cultivados entre os meses de janeiro e julho.

As atividades produtivas dos Potiguara também s&o estruturadas a partir do
uso articulado de diferentes fontes de recursos naturais disponiveis no Vale do
Mamanguape, como a extragcdo da madeira, muito utilizada para constru¢do das
casas, cercas e durante o inicio da retomada de Trés Rios, utilizada como postes de

energia elétrica.

' No més de agosto se da a comemoracao da retomada da Aldeia Trés Rios.
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Quando vao retirar madeira para a construcdo das casas, 0s indigenas se
organizam em grupos de no minimo quatro para ir a0 mangue. Comumente o
cacique organiza uma reunido com o grupo, agendando o dia de ir tirar a madeira,
gue geralmente se da no fim de semana, pois durante os dias de semana, € dado
inicio ao trabalho. Primeiramente é demarcada a &rea de construgdo da casa,
chamada de “corte”, apds o corte da casa, sdo fincadas no chdo as maiores pecgas
que dao forma a residéncia, ou seja, a “armacao”. Depois de construida a armagao
da casa, de forma sincronica, as ripas de madeira sao trancadas e amarradas com
pregos ou cordas nos seus pontos de convecgdo. Em seguida, as ripas sao
preenchidas com barro e areia umedecidos. O principal instrumento de trabalho séo
as maos. Em algumas casas sao construidos pequenos muros ou varandas de
tijolos e acabamentos com cimento e cal de diferentes cores, conforme observamos

a seqguir:

Figura 26 - Esquema de construcdo das casas de taipa com base nas
observacdes no decorrer dos trabalhos de campo. Organizado por
Amanda Marques.
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Figua 27 - Casa de Taipa, aldeia Tfés Rios. Abril
de 2008. Autoria: Amanda Marques.

A pesca e a coleta de crustdceos também sdo usuais na aldeia, e séo
modelos de resisténcia e organizacao para os Potiguara.

Trés Rios hoje a terra € muito rica. Primeiro nés temos o mangue ai
perto, vocé sai agorinha aqui junto comigo se for fazer um teste, nés
sai s6 com o cove, 0 sambura e um sapato. Chega la de repente nés
pega a isca e quando vem é com o Sambura cheio de peixe que é o
Aimoré que aqui é rico demais. Entdo quando chega em casa é sete,
oito, nove aimoré e vocé vende a sete, oito reais. Entdo tudo isso
ajuda os indio se manter ta entendendo? O camardo agora tem, nés
temos camardo branco que é o nativo, 0s menino vao pega 10, 15
quilo de rede. No mangue, coloca a rede e fica na espera, 0 mangue
seca e é na tomada, ai quando a maré enche ndés sai levantano
aonde da pra levanta nés levanta com a canoinha e quando nao da
pra levanta nds levanta dentro d’agua. Pronto ai quando a maré seca
aquilo ali fica de camarédo a camborim, carapeba, curima. Ai é por
isso que hoje Trés Rios tA em primeiro lugar mode isso, mode os
indio ndo veve s6 da agricultura, veve de tudo, é o caranguejo, o
aratu que ninguém vivia dele, hoje veve. O aratll a gente vai agora,
guando for bem cedo t4 num sei quantos aratu no saco (Entrevista
Concedida em junho de 2008).

Em virtude da ampliacdo das terras plantadas por lavouras de cana, 0s
Potiguara passaram a estabelecer suas plantagbes em terrenos cada vez mais
préximos dos afluentes do rio Mamanguape, que se constitui como um divisor de
fronteiras entre os municipios de Rio tinto e Marcacdo. SO0 apds as sucessivas
retomadas de pequenas faixas de cana-de-aclcar que faziam fronteira com a aldeia,
€ que os Potiguara passaram a ocupar melhores terrenos para a agricultura.
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Chegamos a acompanhar um desses avancos em agosto de 2007, naquele
dia, saimos em direcéo a aldeia Trés Rios ansiosos, depois da noticia do cacique.
Ele nos informou que os indigenas da sua aldeia haviam retomado cerca de 200
hectares da usina. Essas terras estdo localizadas no entorno da aldeia, por isso
decidiram avancar na area de cana e retomar essa por¢ao territorial que faz parte do
territorio tradicional Potiguara. A perspectiva dos indigenas de Trés Rios € de
continuar o avanco dos rogcados em direcéo a cana®.

No momento em que chegamos a aldeia, fomos para a casa de um indigena,
onde fomos convidados para almocar e sentar em uma mesa no quintal, debaixo de
uma mangueira. O vento, a comida, a bebida e o acolhimento dessa familia somado
ao clima ameno nos fizeram sentir em casa. As conversas foram surgindo e 0s
casos relatados naguele momento trouxeram enorme contribuicdo para a
compreensao da territorialidade étnica Potiguara. Chamou-nos atencdo uma
discussao muito debatida na area durante todo o ano de 2007 e 2008. Sentimos que
o clima de tensdo entre os indigenas é perceptivel, em virtude do senso indigena
realizado pela FUNAI.

Apbs o bom papo, fomos convidados a conhecer a area da retomada. Em
novembro de 2006, estivemos la para conhecer o porto de onde os indigenas saem
para pescar e deixar seus pequenos barcos, canoas e instrumentos de pesca.
Naquele momento, a estrada que nos levava ao porto era margeada de cana-de-
acucar de lado a lado. Ficamos surpresos ao nos depararmos com o contraste (Ver

figura a seguir) da cana com a roca:

2 Quando chegamos & aldeia naquele dia, reparamos as modificacdes contidas naquela paisagem ao
longo do tempo. Casas construidas e em constru¢do, um posto da Fundacdo Nacional de Saude
(FUNASA) e uma caixa d’agua para abastecer a aldeia também estao em fase de finalizago.
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Figura 28 - Area da Retomada — Na porca
esquerda da fotografia os rocados, e na porcao
direita cana-de-acUcar. Agosto de 2007. Autoria:
Amanda Marques.

O avanco dos rocados e o trabalho intenso dos indigenas para concluir o
processo do plantio foi nossa primeira impressdo. De longe, viamos poucos
indigenas trabalhando nos rocados, mas um fato ocorrido no fez mudar essa
primeira impressdo. Quando estdvamos na estrada de areia e o cacique nos
mostrando todo alegre a retomada, o carro que estavamos atolou e ficamos no meio
da roca as 15h00min expostos a um sol intenso.

Ao nos depararmos com o problema, pensavamos que teriamos que passar a
noite na aldeia, pois o ultimo 6nibus para Jodo Pessoa saia de Baia da Traicao,
cidade vizinha a Marcacao, as 16h30min. E da forma como o carro estava atolado,
registrado na figura a seguir, demorariamos muito para conseguir tira-lo. Esse fato
nos fez mudar nossa primeira impressédo de que havia poucos indigenas no rogado,
pois imediatamente vimos muitos indigenas vindo em nossa direcdo para ajudar.
Utilizando suas enxadas e enxadecos para retirar a areia debaixo do carro,
conseguimos sair do rocado e chegar a tempo de pegar o 6nibus de retorno a Jodo

Pessoa.
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Figura 29 - Carro atolado na area de retomada
em Trés Rios. Agosto de 2007. Autoria: Amanda
Marques.

De acordo com as liderancas, as retomadas de terra visam a ampliacdo dos
cultivos diversificados (feijao, milho, mandioca, etc) chamados por eles de “lavoura
branca”, e nunca a monocultura da cana-de-aclcar. Sobre essa postura fizemos
uma série de indagacdes ao grupo. E um de nossos questionamentos foi sobre o
porqué da resisténcia a cana-de-acUcar. Essa pergunta foi feita, porque durante
nossas passagens por Trés Rios, ficava clara a rejeicdo do grupo ao plantio da
mesma. As respostas as nossas indagacdes vieram em tons firmes, tais como o0s

referenciados a seguir:

(...) se a nossa luta, se todo documento que a gente teve foi pra ndo
plantacdo da cana, e hoje se tiver um indio que quiser plantar cana,
ele ta traindo seu préprio irmao, porque hoje se em todo canto que a
gente chega as porta tdo aberta é porque todo documento que foi
feito € em cima disso ai. A gente vai mostrar pra o nosso Potiguara
gue a gente vive, 0 N0SSO pai, 0 nosso avd nao vivia com plantagédo
de cana ndo. Sim, planta sempre plantou foi cana pra chupar, cana
caiana que tinha vendagem no comércio, o caldo de cana, isso e
aquilo outro, mas pras usinas ndo! Hoje a tonelada de mandioca pra
gente é vinte centavos, enquanto a cana tava quatorze centavos, ta
entendendo? E o pessoal tava até deixando de plantar a cana, pra
plantar mandioca e hoje, a gente ja vé aqueles plantadores de cana
gue sO vivia plantando cana s6 em nome, hoje ta na pior e ta
sofrendo, e enquanto isso, a gente que vem plantano a nossa
mandioca tamo equilibrado, tamo equilibrado e vamo se equilibrano
melhor, porque depende do interesse. Eu mermo vou dizer, o terreno
gue eu ocupo hoje com plantacdo de mandioca, feijao, arroz, batata,
inhame, urucum, cajueiro, coqueiro, isso tudo pra mim ja t4 bom
(Entrevista concedida em margo de 2008).
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Traicdo, desqualificacdo da luta e do movimento indigena séo justificativas
presentes na fala dos indigenas. A resisténcia a cana denota ndo s6 uma estratégia
do grupo contra o agronegdcio, mas também representa a esperanca de viver em
uma comunidade que nao esteja subordinada ao modelo de desenvolvimento que
desconsidera as diferencas culturais e homogeneiza as especificidades dos lugares,
tanto do ponto de vista social, como econdmico. Ainda sobre a resisténcia a cana-

de-agucar, assim esclarece um indigena:

Ent&o ta ela hoje |4 e ta avancano e com lavoura branca. E o objetivo
da gente aqui de Monte-Mdér, plantar lavoura branca. A resisténcia a
cana é porque 0s meus avd sempre brigou por um pedaco de terra
pra trabalhar e eles ja se foro e eu sou um dos que sabe que meu
tataravd vivia aqui e o dono da companhia expulsou. Ta nos
documentos de 1867. Eles foro expulso e colocaro ele 14 perto da
Boa Vista, quase dentro do Mangue. Eles ndo puderam nem ficar no
enxuto, ficaro no molhado e eu desde que eu entrei na luta que eu
jamais eu quero essa plantagdo aqui dentro porque era o sonho dos
meus avo ter terra pra trabalhar. Eu moro numa terra que quando eu
saio bem cedo e o dia amanhece eu olho e vejo minha lavoura. Era o
sonho dos meus avd, a cana ndo tem barriga cheia, ontem mesmo
os indio velho de Séo Francisco hoje a gente tamo ajudando, ontem
mermo veio um caminhdo. Porque Sao Francisco é a aldeia Mae da
gente e hoje ndo tem uma semente de nada. A rama da batata que
nos coloca na terra com trés més da pra gente comer né! E |a eles
nao tem, entdo nos tamo doando as rama, e a semente da Mandioca
nos também passamos pra eles pra ver se a comunidade enche a
barriga. Trés Rios, eu digo por mim mermo, tem barriga cheia porque
planta lavoura. Arranca hoje 6, 7 mil quilo de Mandioca e ja fica a
macaxeira, fica o feijao, fica o milho, tudo tem aqui em Trés Rios. O
objetivo da gente é esse e ensinar pras outras aldeia, que é um
aldeia nova, nGs retomamo as terras que foi retomada, e as aldeia
velha a gente ta em primeiro lugar em agricultura. Por semana aqui
td saindo mais de 5 mil quilo de mandioca, todo dia é trés, quatro
carro que sai, e € caminhdo grande. Eu mermo essa semana
arranquei 8.600 quilos de mandioca (Entrevista concedida em junho
de 2008).

Essa fala nos chamou atencédo pelo seu teor histérico. Para os indigenas,
resistir ao que durante séculos reprimiu, destruiu e desterritorializou, significa
reconstruir uma historia que foi silenciada por séculos e que vem tomando amplitude
a partir da reconquista da terra e da retomada da consciéncia de uma identidade
étnica.

O dizer: “Aqui ndo se planta cana” significa reconstruir sonhos e mostrar para

0 outro que a luta dos Potiguara de Trés Rios ndo se resume a posse de terra no
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sentido geral da palavra, mas de possuir a terra de trabalho e a terra de morada que
contém histdria e sentimento de pertenca.

Durante os momentos em que estivemos na aldeia, percebemos que embora
a aldeia Trés Rios tenha um limite territorial definido, ou seja, delimitado, a
apropriacdo dos espacos extrapola esses limites territoriais legais. O cotidiano na
aldeia ndo congrega apenas uma delimitacdo cartogréfica, estende-se também as
matas, 0 manguezal e as cabeceiras dos riachos. Esses espacos, que poderiamos
chamar de dimensdes da territorialidade étnica Potiguara, congregam parte da
reproducao social e cultural dos indigenas de Trés Rios.

Nos depoimentos dos indigenas s@o usuais frases como “aqui na nossa
aldeia” ou “aqui na nossa comunidade”. O “nosso” enfatizado pelos indigenas é
usual e representa o principio articulador do grupo, que € o principio da uniao,
comunidade e solidariedade. Parte-se da ideia de que o grupo, a comunidade e o
nosso se coloca como um todo em si, comportando uma unidade na
heterogeneidade, ou seja, a dimensao territorial da aldeia se faz coletiva.

Rodrigues (1998), ao estudar os camponeses do assentamento Maceio,
localizado no municipio de Itapipoca — CE, afirma que palavras como comunidade,
comunitario, comum, coletivo, sdo usuais entre oS camponeses, Visto que 0s
significados dessas palavras remetem a constru¢cdes simbolicas e materiais que
marcam suas memorias e que se fizeram também presentes no processo de luta

pela terra, e nas relacdes sociais de uma maneira geral. De acordo com a autora:

Comunidade significa para eles, o conjunto formado por todas
aquelas familias, solidarizadas no trabalho familiar, nos campos e
nas hortas comunitarias, nos rogados, bem como nas celebracdes e
festas. Comunitario, coletivo e comum, remetem a apropriacdo e ao
usufruto, em comum, da natureza e dos bens e servigos, em
detrimento dos interesses particulares; ja 0 assentamento é a area

gue eles ocupam, € o imoOvel e refere-se a delimitagédo territorial,
tendo, portanto, uma conotacao juridica (RODRIGUES, 1998, p. 21).

Os momentos de recreacdo e convivéncia em Trés Rios se ddo em dois
espacos: no campo de futebol e na oca.

No campo de futebol, demonstrado na figura seguinte, cotidianamente os
moradores da cidade de Marcacdo e da aldeia Trés Rios jogam futebol e realizam

torneios esportivos:
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Figura 30 - Campo de Futebol na aldeia Trés Rios.
Junho de 2008. Autoria: Amanda Marques

A oca € o lugar onde sao realizadas as reunides com a comunidade, as

festividades, missas e onde s&o recebidos os visitantes. Ver figura abaixo:
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Figura 31 - Oca da aldeia Trés Rios, reformada
para a comemoracdo do dia do indio. Agosto de

2008. Autoria: Amanda Marques
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Estivemos presentes em varios momentos de festividade na aldeia, as
principais datas comemorativas para o grupo sdo o 19 de abril - dia do indio - e o
dia 04 de agosto - comemoracdo da retomada da aldeia. Como de costume,

estivemos presentes na Ultima comemoracéo da retomada, onde foi comemorado o

5° ano de permanéncia do grupo na aldeia.
Tendo a oca como ponto de encontro, a festividade é iniciada com uma missa
que geralmente é celebrada por um paroco de Rio Tinto. Para a celebragdo, os

canticos e as leituras biblicas sdo escolhidos previamente e a mesa é enfeitada com
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os alimentos produzidos na aldeia anualmente, conforme observamos na figura
abaixo.

No decorrer da missa, sao realizados batizados das criancas da aldeia e
festejada a conquista da terra. As criangas geralmente ficam sentadas em frente ao
altar e os adultos ao redor da oca, sendo que um pequeno grupo de mulheres se

aglomera ao lado do altar formando um pequeno coral dos cantos litlrgicos.

Figura 32 - Celebracdo em comemoracdo a
retomada da aldeia Trés Rios. Agosto de 2008.
Autoria: Amanda Marques.

Apoés a missa, iniciam o toré indigena. No primeiro momento do toré, todos se
dirigiram para a oca. As palavras dos indigenas, durante os momentos que

antecediam o toré, sao ricas em significados:

Ao nosso Deus Tupd, nosso Deus Guerreiro. A nossa méae
Guadalupe. A nossa vitoria. Aquelas pessoas de coracdo bom que
nos ajudaram.

Essa fala, dentre outras proferidas na celebracéo, nos levaram a uma reflexao
sobre o significado daquelas festividades para os indigenas e, na reafirmacédo de
sua identidade e ancestralidade (ver figura a seguir). Mais que um mero festejo, o

conjunto de praticas que reuniu todas as geracdes de Potiguara num so6 “pulsar”
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reflete a construcdo de novos tempos?:. Tempos de organizacdo, de trabalho e de
constantes reivindicagdes feitas pelo grupo.

Figura 33 - oré Potiuara. Autoria: Amanda
Margues. Agosto de 2008.

Com a terra conquistada, o desafio que se segue é a permanéncia na mesma.
Os caminhos percorridos sao da luta pela terra, das estratégias de resisténcia que
foram colocadas no decorrer desse capitulo, da organizacao interna do grupo e das
politicas publicas.

Em nossas passagens e permanéncias na aldeia, observamos o aumento das
construcbes e acompanhamos reivindicacdes e implementacfes de demandas do
grupo, como a instalacdo da energia elétrica, os debates acerca da potabilidade da
agua, a escola, o posto de saude.

Até junho de 2006, trés anos apOs a retomada da aldeia, os Unicos
investimentos advindos de politicas publicas implementados na aldeia Trés Rios,
foram a rede de eletrificacdo rural, a partir do programa federal Luz para Todos e a
introducao de uma caixa d’agua pela FUNASA.

O programa LUZ PARA TODOS é executado pela Eletrobrds e suas
empresas (Chesf, Furnas, Eletrosul, CGTEE e Eletronorte), sendo direcionado para
0 meio rural e tem como meta, levar as redes de eletrificacdo até 2015, para todas
as areas rurais que nao possuem energia elétrica.

Sao previstos investimentos de 7,4 bilhdes, sendo destes 5,4 bilhGes

provenientes dos recursos do Governo Federal® e o restante partilhado entre os

% Daremos énfase ao toré no capitulo 3, quando formos tratar das territorialidades étnicas dos
Potiguara, onde faremos a discusséo do toré como elemento simbdlico e politico do grupo.
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governos estaduais, cooperativas de eletrificacbes rurais e concessiondrias de
energia elétrica, como é o caso da Chesf?,
Na Paraiba, no ano de 2006%*, 20 milhées de domicilios foram contemplados.
O cadastramento de uma comunidade se da através de um pleito efetuado por uma
lideranga do grupo na sede da ENERGISA, onde a lideranca informa a quantidade
de domicilios da comunidade rural e recebe um nimero de um protocolo.
Participamos da solenidade de inauguracdo da obra na aldeia, conforme

observamos nas figuras abaixo.

Figuras 34 e 35 - Aldeia Trés Rios, energia elétrica — Programa Luz para
Todos. Margo de 2006. Autoria: Amanda Marques.
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Figuras 36 e 37 - Aldeia Trés Rios, energia elétrica — Programa Luz para
Todos. Junho de 2006. Autoria: Amanda Marques.

Até 2006, as dificuldades de implementagdo dessas politicas eram latentes
em Trés Rios. Com a terra em litigio, as poucas benfeitorias se davam a partir de

incentivos da prefeitura municipal de Marcacéo e da FUNAI.

Investlmentos a fundos perdidos.
Informagoes obtidas através do site: www.mda.gov.br. Acessado em junho de 2006.
# Ano de implementac&o do programa em Trés Rios.
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Apéds a retomada da aldeia Trés Rios, em agosto de 2003, uma das primeiras
reivindicagdes do grupo foi a instalagéo de uma escola na aldeia. Podemos observar
nas figuras da pagina seguinte, os diferentes momentos de construcao da primeira
escola da aldeia Trés Rios. Em janeiro de 2005, a escola indigena Potiguara foi
construida pelos moradores da aldeia que até entdo buscavam ajuda da prefeitura
da cidade. Naquele momento, a escola disponibilizava de dois professores
indigenas, que trabalhavam voluntariamente na comunidade. Em julho de 2005, 25
alunos estavam frequentando a escola, sendo todos, criangas em processo de
alfabetizacdo. Aos sdbados, duas professoras de outras aldeias ministravam aulas

da lingua Tupi para criancas e adultos da aldeia:

Figuras 38 e 39 - Primeira escola construida em Trés Rios. aneiro de 2005
/Julho de 2005. Autoria: Amanda Margues

Em marco de 2006, a pedido da comunidade, a escola foi transferida para “a
rua principal”, localidade mais central da aldeia, onde se deu o primeiro arruamento

de Trés Rios, conforme podemos observar na figura abaixo:

Figuras 40 e 41 - Escola transferida para um lugar mais préximo das casas
construidas desde o inicio da retomada. Margo e Abril de 2006. Autoria:
Amanda Marques.
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Figuras 42 e 43 - Escola Indigena da aldela Tres RIOS Agosto de 2007 e
agosto de 2008. Autoria: Amanda Marques.

Durante o processo de informalidade, os professores indigenas que
ministravam as aulas de forma voluntaria, passaram a reivindicar a formalizacdo da
escola da aldeia no municipio de Marcacdo. Apos debates nas secretarias de
educacédo estadual e municipal, a escola de Trés Rios foi incorporada ao Estado e
funciona até o 5° ano.

A organizacao politica dos Potiguara se baseia hierarquicamente a partir das
figuras das liderancas, pajés e caciques. Cada aldeia tem uma lideranca que
geralmente é eleita por aclamacdo pela comunidade. Essa lideranca, também
chamada de cacique das aldeias, deve ter um bom nivel de aceitacdo por parte do
grupo e se destacar em algum trabalho a nivel comunitario.

Em Trés Rios, a posicdo de prestigio e poder é ocupada pelo cacique José
Roberto de Azevedo Silva, conhecido por cacique Bel, seguido do vice-cacique
Joseci Soares da Silva, conhecido como Si ou Négo Si.

As atribuicbes dessas duas liderancas dizem respeito tanto as demandas da
comunidade, como as articulacdes externas. Como representantes da territorialidade
étnica interna, Bel e Si mensalmente organizam reunides com a comunidade, onde a
mesma expde os problemas e pontua as necessidades do grupo.

Nesses foruns de aconselhamento e debate, as reivindicacdes sdo de toda
ordem, desde as questdes que envolvem as politicas publicas, até os pequenos
desentendimentos entre os indigenas da aldeia.

Além das reunifes mensais, diariamente a casa do cacique € visitada para
gue seja resolvida alguma pendéncia e para que seja dada continuidade a algum

encaminhamento. Embora a posicdo dessas liderancas seja de representatividade
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da comunidade, cabe pontuar, de acordo com o ciclo de interatividade na figura
abaixo, que todas as demandas e posi¢coes tomadas nao partem apenas das
liderancas, elas sdo discutidas e postas em votacao por todos da comunidade.

P

Cacique Liderangas/
Pajé

«y, -
&

Comunidade

Figura 44 - Diagrama do ciclo de interatividade das
liderancas Potiguara. Organizado por: Amanda
Marqgues, julho de 2008.

Nos momentos em que 0 cacique se ausenta, 0 vice-cacique ou a lideranca
de maior representatividade assume as demandas do grupo. Segundo Bel, “meu
trabalho é no mundo, quando eu saio € 5 horas da manha e vou pra 0 meu servico,
guando da sete horas venho, troco de roupa e caio no mundo” (Entrevista concedida
em junho de 2008).

Para o cacique Bel, o “Mundo”, tal qual ele afirma no depoimento anterior,
representa sua trajetéria de reivindicacfes e a carga de afazeres assumida por uma
lideranca. Esse papel revela dimensdes e afazeres que se circunscrevem aos limites
da aldeia, transpassam pelo restante dos territérios Potiguara e se deslocam multi-
escalarmente.

A lideranca ndo é necessariamente 0 cacique ou 0 vice-cacique, mas um
indigena que acumula um saber e que tem algumas fun¢cfes importantes no grupo.
As principais liderangas Potiguara sdo indigenas que ocupam cargos publicos e tém
uma representatividade politica em prol da causa indigena, como é o caso de José

Ciriaco Sobrinho, conhecido como Capitdo Potiguara. Essa lideranca integra o corpo
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técnico da UFPB e ocupa espacos importantes no cenario da politica indigena
nacional. Como membro do Conselho Nacional de Politica Indigenista — CNPI,
Capitéo revela em seus gestos e palavras, que “vive para seu povo no sentido de
discutir, mediar e ajudar os seus parentes que precisam da ajuda dos Potiguara”.

Sobre as liderangas, cabe pontuar que embora as discussdes que realizamos
nesse momento sejam da representacédo do grupo. As liderangas exercem um poder
perante as esferas de discussdo da aldeia. S&o micro poderes, que atuam nas
esferas da aldeia, tal como assinala Foucault (1979) ao estudar a microfisica do
poder.

A territorialidade em Trés Rios se estrutura a partir de acdes cotidianas. Como
sintese, a territorialidade comporta a dominagédo, apropriagdo e mobilidade no

territorio étnico.

1.3 — Do Territorio a Territorialidade Etnica Potiguara

A categoria que incorporamos como sendo o eixo articulador da discusséo foi
a de territorio e territorialidade, nessas buscamos compreender os diversos
desmembramentos da luta pela terra. No decorrer de nossa relacdo com o grupo,
percebemos que existem diferencas e similitudes acerca das concepcbes de
territorio e de territorialidade na Geografia, e entre os Potiguara®.

Nesse sentido, alguns autores foram fundamentais para revisitar os conceitos
de territério e de territorialidade na ciéncia geografica, a exemplo de Ratzel (1990 —
[1899]), Raffestin (1993), Souza (2003), Santos (1994), Moraes (1984) e Haesbaert
(2002, 2004).

A palavra “territério” adquire varias defini¢des, tanto em dicionarios quanto
para algumas instituicbes governamentais, que atuam na area do planejamento
territorial. Segundo o dicionario de Geografia (1973), territorio significa regido ou
area ocupada por um pais, cidade ou vila, ou ainda, regido sob jurisdicdo de uma
autoridade. Ja para a Fundacdo Instituto de Geografia e Estatistica (FIBGE), o
territério constitui-se de uma extensdo consideravel de terra; area de um pais,

provincia, cidade e/ou unidade administrativa subordinada a Unido. Em todas essas

% A interpretacdo acerca do conceito de territério que tém os Potiguara foi obtida a partir de
depoimentos, cartazes e desenhos registrados durante nossos trabalhos de campo nas aldeias
indigenas, em cursos e em eventos promovidos por organizagdes nao governamentais e pelos
movimentos sociais.
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defini¢cbes citadas anteriormente, o significado do territério se reduz a um sentido de
extensdo territorial, ou seja, considera-se a base politico-administrativa do conceito
gue, na nossa analise, torna-se, um tanto quanto, restrita, pois a relacdo sociedade x
territorio x escala, nesta perspectiva, perde sua abrangéncia e se restringe a uma
unidade territorial municipal, estadual ou federal.

A construgdo do conceito de territério e territorialidade nas ciéncias sociais,
especificamente na Geografia, de acordo com Moraes (1984), foi desenvolvida e
incorporada a partir de estudos dos naturalistas do século XVIII, vinculados as areas
de botanica e da zoologia. Nesses estudos, a formulacdo das categorias® de
territorio e territorialidade era atribuida aos espacos de predominancia das espécies
vegetais e animais, como por exemplo, o territério de dominio da Mata Atlantica ou
de caca dos ledes, ou seja, estudava-se a “espacializagdo” de determinado animal
ou espécie vegetal sobre um dado territorio e as dindmicas estabelecidas por esses
animais para controlar seus territorios.

Na Geografia, o conceito de territorio € dindmico e acompanhou o
“‘desenvolvimento” da ciéncia, tendo formulagdes e conceituacbes em diferentes
escolas do pensamento geografico. Esse conceito passou a ser debatido desde os
primordios da Geografia Moderna.

O alemédo Ratzel (1990 - [1899]) que teve um papel fundamental na
sistematizacdo da chamada “Geografia Moderna”, foi um dos principais estudiosos
dessa tematica. Buscando entender os problemas humanos, esse autor ndo so
influenciou a Geografia, mas também exerceu influéncia nos estudos antropolégicos
e politicos. Desse modo, temas como fronteira, Estado, territério e raca foram
objetos de suas consideracdes.

Esse autor, de acordo com Moraes (1984) e Costa (1992), parte de trés
grandes dominios de pesquisa, a saber: Geografia Fisica, Biogeografia e
Antropogeografia, e analisa o dominio de contato entre fenbmenos naturais e
sociais, sendo que em suas obras, a Antropogeografia e a Geografia Politica

tomaram grande repercussao, sobretudo a partir de afirmacdes sobre as influéncias

% segundo o Diccionario de Filosofia, as categorias que se formaram a partir do desenvolvimento
histérico do conhecimento e da pratica social, sdo conjuntos de formas universais que nao se
constituem em um sistema fechado e imutavel, sendo enriquecidas de acordo com o desenvolvimento
da sociedade, logo do pensamento. Desse modo, as categorias de analise devem ser mdveis e
flexiveis como séo os proprios fendmenos que elas abarcam.
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gue as condi¢bes naturais exercem sobre a humanidade e sobre o conceito de
territorio.

Ratzel (1990 — [1899]) utilizou a categoria de territério para discutir o poder do
Estado, partindo da ideia de que existe uma aproximacao forte entre o Estado e o
solo, como também da sociedade e o territério. Para ele, sé existe territério quando

ha uma ligagao entre a “populagédo” e o solo, pois:

E facil convencer-se de que do mesmo modo como nio se pode
considerar mesmo o Estado mais simples sem seu territorio, assim
também a sociedade mais simples s6 pode ser concebida junto com
o territério que lhe pertence. O fato de esses dois organismos
estarem ligados ao seu solo é a consequéncia natural da ligagdo
evidente que une a criatura humana a terra (RATZEL, 1990, p. 73).

Percebemos na citacao anterior, uma intensa vinculagdo do autor com o Viés
naturalista, visto que o solo, nesse aspecto, representa os recursos oferecidos pela
natureza, como também as caracteristicas naturais que influenciam no
desenvolvimento dos Estados nacdes como, por exemplo, formas de relevo,
condi¢cbes climaticas, dentre outras. Assim, o0 solo passa a ser um fator
condicionante para a evolucao do Estado e da sociedade.

Nesse contexto, o autor prossegue afirmando que:

Um povo decai quando sofre perdas territoriais. Ele pode decrescer
em numero, mas ainda assim manter o territdrio no qual se concentra
0S recursos; mas se comeca a perder uma parte do territorio, esse é
sem duvida o principio da decadéncia futura (RATZEL, 1990, p. 74).

Para Ratzel (1990 — [1899]), a ampliacdo de territérios por um Estado o
levaria a um desenvolvimento politico e econdmico. Suas formulacdes nos levam a
entender que, para ele, o territério se constréi a partir da articulacdo entre a
populacéo, o solo e o Estado, sendo que o Estado, ente politico, adquire um poder
centralizador sobre esta triade, pois o territério tem uma identificacdo mais efetiva
com o espaco nacional.

Raffestin (1993) analisa a visdo classica ou tradicional, de forma critica,
defendendo a hipétese de que a partir do momento em que o Estado é visto como
um ente politico abre-se um precedente para que existam outras formas, também
politicas (sociais, econdmicas, culturais, dentre outras) para se exercer o poder.
Desse modo, ele classifica o conceito de territrio como espac¢o produzido pela
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sociedade. Portanto, na visdo de Raffestin (1993), ndo s6 o Estado é composto de

“‘campos de poder”, como também toda relagéo social:

O Estado mesmo sendo a mais acabada e a mais incoémoda das
formas politicas ndo é a Unica [...] O territrio, nessa perspectiva, €
um espaco onde se projetou um trabalho, seja energia e informacéao,
e que por conseqiéncia, revela relagbes marcadas pelo poder, o
espaco € a “prisdo original” e o territério € a prisdo que os homens
constroem para si (RAFFESTIN, 1993, p. 28, 143-144).

Segundo Raffestin (1993), o territério se estabelece no espaco a partir de uma
producdo social, através de relacdo ou relacdes que, por conseguinte, gerem
‘campos de poder ou campos de forca”, podendo desenvolver-se a partir das
relacbes sociais atraveés da politica, da religido, etnia, economia, dentre outros. O
territorio, para o autor, também pode ser utilizado como um “trunfo”, ou seja, os
trunfos do poder visam o controle e a dominagdo de uma sociedade sobre outra
sociedade, como também sobre coisas (recursos).

Cabe apontar na leitura desses dois autores, que sdao denominados como
“classicos” pela academia, a importancia e os fundamentos que norteiam atualmente
a concepcao de territdrio na Geografia: o poder e a escala. Ratzel (1990) em sua
leitura do territério Estado-Nacao politiza o conceito de territério que passa a ser
visto como resultante de relacdo de poder, e Raffestin (1993) quando afirma que as
relacbes de poder estdo circunscritas no espaco a partir de campos de forca que se
desenvolvem multiescalarmente, abre a discusséo para as diferentes abordagens e
escalas na concepcao de territorio.

Apés essa leitura, que podemos dizer ser constituinte desse conceito na
Geografia, outros autores irdo contribuir para a discussédo acerca do territério como
relacdo de dominacédo e poder. Santos (1994), por exemplo, discute o conceito de
territério a partir da nogéo de territorio politico, relacionando-o a escala de Estado-
Nacao. O conceito mais trabalhado pelo autor € o de espaco, que é por ele avaliado

como:

(...) um conjunto indissociavel de que participam de um lado, certos
arranjos de objetos geograficos, objetos naturais e objetos sociais, e,
de outro, a vida os preenche e os anima, ou seja, a sociedade em
movimento (SANTOS, 1996, p. 26).
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No trecho anterior, os fluxos, as redes, a mobilidade e o meio “técnico-
cientifico e informacional” caracterizam a dita “sociedade em movimento” a que se
refere o autor, que agem no territdrio através das intervencdes causadas pelo
processo de mundializagdo, os quais tornam os lugares mais semelhantes, tendo
como forga motriz a acumulagéo do capital.

Souza (2003), em seu artigo O territério sobre o espaco e poder, autonomia e
desenvolvimento, inicia sua andlise fazendo uma observacao sobre os elementos de
entendimento do territdrio contido no texto, onde s&o eliminadas as discussdes
sobre as caracteristicas geoecologicas do territorio (terreno, distancia, recursos
naturais) e as ligacbes de afetividade e identidade que utiliza o espagco como
territério habitado. Para o autor, esses aspectos sdo de importancia fundamental
para os estudos sobre a formacao territorial, mas ele se detém na compreensao das
esferas do poder sobre o territorio.

Souza (2003) compreende as relacdes de poder como trunfos que se utiliza,
nas formas de agente direto, das organizacfes e formas espaciais e hdo como o
préprio conceito de territdrio, visto como um instrumento de exercicio do poder.

Para Souza (2003), a literatura produzida através da ciéncia politica e da
Geografia, durante muito tempo restringiu o conceito de territorio a escala nacional
(Estado-Nacéo). Essa reducdo simplificou o conceito, pois diversas escalas
espaciais (locais, regionais, municipais, estaduais) e temporais (dias, meses, anos,
séculos, etc.) foram deixadas de lado. O autor complementa sua reflexao

argumentando que:

(...) & percepcdo do territério nacional como o territorio por
exceléncia, redundou na cristalizagcdo do sentimento, implicito nos
discursos, de que territérios sao entidades que se justapdem, uma
vez que para cada territério nacional s6 hd um Estado-Nacdo. Sem
davida, isto é uma hipersimplificagdo, imbricada na pobreza
conceitual longo tempo imperante. Ndo apenas o que existe, quase
sempre, é uma superposicdo de diversos territorios, com formas
variadas e limites ndo-coincidentes, como ainda por cima, podem
existir contradigbes entre as diversas territorialidades, por conta dos
atritos e contradicdes existentes entre 0s respectivos poderes
(SOUZA, 2003, p. 94).

Assim como Souza (2003), Raffestin (1993) também faz uma critica a esta

producéo, identificando-a como uma “Geografia do Estado”.
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Para Souza (2003), os territorios sd@o resultantes de relagbes sociais,
projetadas no espago (concreto), configurando assim, o substrato material da
territorialidade que pode ter o carater permanente ou ndo peridédico. Segundo o
autor, a territorialidade no singular seriam as relagdes de poder, delimitadas em um
substrato referencial (espac¢o). Ja as territorialidades abarcariam propriedades
dindmicas, através da interacdo da sociedade pelo espaco.

Desse modo, o autor se propde a trabalhar em seu texto as “territorialidades
flexiveis?’”, dando como exemplos o territério da prostituicdo, dos migrantes, do
trafico de drogas e do jogo do bicho, nos Estados do Rio de Janeiro e Sdo Paulo.

No caso da prostituicao, o territorio € utilizado em um turno (no caso a noite)
pelos profissionais do sexo (homossexuais, mulheres e garotos de programa) e, nos
outros turnos, esse territorio € reestruturado ou reutilizado por outras formas de
relacdes e usos como comercios, residéncias e lazer.

Outro exemplo de territorialidade dado pelo autor é o da construcdo de
territérios através da constituicdo de bairros das grandes cidades, formados através
das migracBes, como por exemplo, dos nordestinos a partir dos anos de 1960 e
1970, do século XX. Esses bairros se transformam numa espécie de espacos de
segregacao social e espacial.

O trafico de drogas e o0 jogo do bicho também constituem, para Souza (2003),
uma forma de territorialidade denominada por ele como “territério das redes”,
tomando como ponte os conceitos de territorio e de rede®. No caso do trafico de
drogas, as territorialidades formam uma malha extremamente complexa, pois, nesse
caso, estdo relacionados ndo sé os pontos de venda de drogas, mas também as
disputas entre organizacbes do crime sobre o comando das favelas e os
deslocamentos ou fluxos das drogas.

Haesbaert (2002), na obra “Territérios Alternativos”, se propde a estudar o

territério a partir de questdées um tanto quanto “esquecidas” por alguns geografos

*" Um exemplo claro de uma territorialidade flexivel da prostituicdo, em Jodo Pessoa, é a Avenida
Epitacio Pessoa, uma das principais vias que liga o centro da cidade as praias. Durante o dia
funcionam nessa avenida 6rgdos publicos, comércios e servicos, e a noite em alguns trechos de
cruzamento, essa avenida é utilizada por prostitutas e homossexuais como ponto de recebimento de
clientes. A praca Antenor Navarro, localizada no centro da cidade de Jodo Pessoa, também se coloca
como exemplo de diferentes formas de apropriacdo do espaco, onde em um mesmo turno circulam
indigentes que dividem os bancos da praca com as prostitutas que ndo sao mais aceitas nos cabarés
da cidade e com evangélicos que celebram cultos diariamente.

2 Representacgdo grafica através de pontos e segmentos correspondentes a interligacéo de territorios
ou deslocamentos através dos fluxos.
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mais tradicionais. Suas leituras foram fundamentadas em fil6sofos como Deleuze,
Guatarri e Foucault, e nesses autores busca, a partir da interdisciplinaridade, os
caminhos para se chegar a um entendimento mais abrangente do ponto de vista
tedrico e pratico do territério e seus desmembramentos.

Diferentemente de alguns autores citados anteriormente, Haesbaert (2002)
ndo propde como ponto de partida da sua andlise a discusséo sobre o conceito de
territério, mas envereda na concepcao de territorializacdo, vista por ele como as
multiplas formas de construcdo/apropriacdo que podem ser concretas e/ou
simbdlicas do territério e que interagem com os elementos econdmico, do poder,
ecoldgico e subjetivo. A “fuga” ou desapropriagéo do territério € denominada pelo
autor de desterritorializagdo. J4 a reapropriacdo das formas de
construcao/apropriacdo é denominada pelo autor de reterritorializacdo. O autor diz
gue, na atualidade, vivenciamos um processo de des-re-territorializacdo constante,
devido ao processo de modernizacéo e globalizacao.

Ao discutir as nogdes ou conceitos-chave da Geografia, como lugar,
paisagem, regido, espaco e territdrio, o autor tece alguns comentarios sobre as
diferencas entre uma nocao e outra, abrindo uma discussao sobre a distincdo entre

0 conceito de regido e territério, afirmando que:

(...) territério tem um sentido mais amplo que regido, pois envolve as
multiplas formas de apropriacdo do espaco, nas diversas escalas
espaco-temporais. Se antes a territorialidade muito mais como
fixacdo e (relativa) estabilidade, hoje o territdrio também se constroi
numa espécie de “mobilidade controlada”, como o territério — rede
das grandes corporagfes transnacionais (HAESBAERT, 2002, p.
135).

Uma outra andlise interessante expressa pelo autor diz respeito a
compreensao de espaco X territorio, visto que a concepcao de territério, dos estudos
tradicionais aos mais recentes, esteve mais proxima da ideia de dominio e
apropriacdo, enguanto que a concepcao de espaco esteve ligada ao seu uso ou
funcdo econdbmica.

Haesbaert (2004), em “O Mito da Desterritorializagdo”, aprofunda mais os
conceitos de des-re-territorializacdo, a partir do processo de globalizagcdo que
promove influéncias de lugares sobre outros, fragiliza as fronteiras e comprime a

relagdo espaco-tempo, tal como propugna Santos (1996) e Harvey (1992). A
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compressao espago-tempo para Harvey (1992) gera um novo ciclo na organizagao

do capitalismo, para ele:

A aceleracdo do tempo de giro na producdo envolve aceleragdes
paralelas na troca e no consumo. Sistemas aperfeicoados de
comunicagdo e de fluxo de informagbes associados com
racionalizacbes nas técnicas de distribuicdo (empacotamento,
controle de estoques, contenerizacdo, retorno de mercado, etc),
possibilitaram a circulagdo de mercadorias no mercado a uma
velocidade maior. Os bancos eletrénicos e o dinheiro de plastico
forma algumas das inovac¢des que aumentaram a rapidez do fluxo de
dinheiro inverso. Servicos e mercados financeiros (auxiliados pelo
comércio computadorizado) também foram acelerados, de modo a
fazer, como o ditado, “vinte e quatro horas ser um tempo longo” nos
mercados globais de a¢bes (HARVEY, 1992, p.257-258).

A partir da relacéo entre tempo-espaco e acoes, Haesbaert (2004) afirma que
a desterritorializacédo se refere sempre a uma problematica territorial, que é
determinada pela concepcdo de territorio. Ele exemplifica as fragilidades das
fronteiras estatais, determinada pela concepcédo de territério politico, e o
reconhecimento das identidades culturais e suas delimitacfes, ligadas a concepc¢éao
de territorio simbolico. Assim, dependendo da concepcéo de territério, muda-se a
definicdo de desterritorializacéo.

Ao discultir territério e territorialidade nas Ciéncias Sociais, Haesbaert (2004),
argumenta que a dimensdo do territério enfatizada pelo geodgrafo destaca a
“‘materialidade do territorio”, entre as dimensdes politica, natural, econémica e
cultural, incluindo a relacdo sociedade — natureza.

O territério, analisado a partir da dimenséao politica, geralmente é composto de
um espaco delimitado e envolvido por relacbes de poder, a exemplo do poder
exercido pelo Estado. A nocdo naturalista esta paulatinamente ligada a relacdo entre
a sociedade e a natureza. O territério estudado a partir do aporte econémico prioriza
a materialidade enquanto fonte de recursos, enquanto que a noc¢ao culturalista
analisa o territorio a partir das relacdes simbodlicas e de identidade de um grupo
étnico sobre o espaco.

Além das dimensbes citadas, o autor atenta para dimensdes de ordem

filoséfica, como o binémio materialismo — idealismo?® e o binémio espaco — tempo™®.

% Visdo parcial do territério, que prioriza uma s6 dimensdo de andlise, seja ela natural, politica,

econdmica ou cultural e, numa perspectiva integradora, considerando todas as esferas.
% A historicidade torna-se uma condigdo da sociedade durante determinado periodo.
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O territério circunscrito a partir da problematica étnica e racial para Raffestin
(1993) teve uma representatividade na contemporaneidade a partir da antropologia e
da etnologia. Essas leituras mostraram, de forma mais efetiva, a desigualdade racial,
tratada a partir de uma visao positiva, ao afirmar a existéncia das diferencas étnicas,
e negativas, através de estudos que tentaram comprovar a superioridade ou
inferioridade de uma sociedade sobre outra.

A diversidade étnica, para o autor, vem sofrendo descompassos devido ao
chamado “mundialismo”, que age sobre os territorios de duas maneiras. A primeira,
de forma unitaria, através de um modelo, em certo momento histoérico, reconhecido
como superior aos outros. A segunda, de forma pluralista, que age através da
experiéncia de varios modelos. O processo de mundialismo, presente na atualidade,
é o unitario, o qual “esmaga todas as diferencas em proveito de um modelo unico. E
uma tentativa de homogeneizacado que sé pode ser traduzida, a longo prazo, por
uma séria perda de autonomia, por uma contratacido das possibilidades de acao”
(RAFFESTIN, 1993, p.131).

Ao debater sobre os Estados Unidos e Canada em relacdo as suas politicas
nos territorios indigenas, que utilizam o sistema de reserva institucionalizada, mas
nao impedem a entrada de brancos para explorar 0s recursos existentes no
territorio, Raffestin (1993) atenta para a discriminacdo espacial, que age como um
modo de impor uma sociedade ou etnia sobre outra, através de uma ‘“relagédo
dissimétrica’.

Para esse autor, a territorialidade € o reflexo das relacées multidimensionais
entre o vivido e o territdrio, ou seja, sao as “faces vividas” e as “faces agidas” de um
poder exercido pelos membros de uma coletividade.

O termo étnico esta contextualizado e é relativo a um povo que habita um
territorio, regido, pais. Etnia indica ideia de gente, povo, nacdo, ou seja, valores,
tradicdes, relacdo com a unidade territorial, religido.

De acordo com Poutignat e Streiff-Fenart (1998), a discussao sobre etnia e
etnicidade surgiu na literatura antropolégica a partir da década de 1940,
relacionadas a debates de carater etnocéntrico e a outras nogbes a exemplo de
povo, raca, nagao e tribos.

Para esses autores, sO a partir de década de 1970 que essas categorias vao
tomar “corpo” tedrico, em virtude das reivindicacdes e emergéncias de uma pertenca

étnica surgidas em escalas mundiais. Nesse debate mais atual, 0os grupos étnicos
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passam a ser considerados como categorias de atribuicdo e identificagéo, ou seja, a
pertenca étnica se caracteriza como um elemento definidor de um grupo.
A etnia nesse sentido surge como uma categoria que da conta de uma

solidariedade de um grupo particular, o qual segundo Weber:

Sdo0 grupos que alimentam uma crenca subjetiva em uma
comunidade de origem fundada nas semelhancas de aparéncia
externa ou dos costumes, ou dos dois, ou nas lembrancas da
colonizacdo ou da migracdo, de modo que esta crencga torna-se
importante para a propagacdo da comunializa¢do, pouco importando
que uma comunidade de sangue exista ou ndo objetivamente.
Weber: In Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p. 37).

Considerando a afirmativa desse autor, um grupo étnico se caracteriza a partir
de uma memoria individual e coletiva, que se coloca como essencial para se criar 0
sentimento de pertenga ao grupo.

Cunha (1998) enfatiza que a etnicidade pode ser mais bem entendida como

uma forma de organizacéao politica:

As comunidades étnicas podiam ser formas de organizacbes
eficientes para resisténcia ou conquista de espacos, em suma que
eram formas de organizacdo politica. Descobriu-se que a etnicidade
podia ser uma linguagem [...] A etnicidade, como qualquer forma de
reivindicacdo cultural, € uma forma importante de protestos
eminentemente politicos (CUNHA apud SANTOS, 1998, p. 34).

~

Esses protestos politicos, tanto frente a exaltacdo da cultura quanto aos
embates interétnicos, devem ser entendidos como parte da dindmica da sociedade,
COmMoO 0S grupos étnicos que estamos discutindo, que vivem atualmente momentos
entre tendéncias inovadoras e conservadoras.

O ’Dwyer (2004), ao estudar o cotidiano dos territdrios negros na Amazénia

gue margeiam o Rio Trombetas e seus afluentes, os conceitua como:

(...) grupos étnicos que existem ou persistem ao longo da histéria
como um tipo “organizacional”, por meio de processos de exclusao e
inclusdo que permitem definir os limites entre os considerados de
dentro e os de fora (O'DWYER, 2004, p. 183).

Para Bonnemaison (2002), etnia, territorio e territorialidade sdo conceitos que
comandam a abordagem cultural. Nesse sentido, a etnia traduz visbes de um mundo

vivido e tipos de territorialidade, que remetem a um territorio:
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A ideia de etnia e de grupo cultural interessa ao gedgrafo porque
traduz a ideia de um espaco-territério. De fato, a territorialidade
emana de etnia, no sentido de que ela €, antes de tudo, a relacéo
culturalmente vivida de um grupo humano e uma trama de lugares
hierarquizados e interdependentes, cujo tracado no solo constitui um
sistema espacial — dito de outra forma, um territorio.
(BONNEMAISON, 2002, p. 96-97)

Tal como nos propomos estudar, etnia e territorialidade se aproximam e se
complementam como conceitos, pois a cultura os interconecta, através da unido e
demonstracao do vivido. O primeiro como “seres étnicos”, imbuidos de sentimentos,
valores, crencas, costumes e herancas de uma coletividade; e o segundo, como

“‘expressao desses seres étnicos territorialmente”, a qual:

Ndo pode se reduzir ao estudo de seu sistema territorial. A
territorialidade é a expressdo de um comportamento vivido: ela
engloba, ao mesmo tempo, a relacdo com o territério e, a partir dela,
a relacdo com o espago “estrangeiro”. Ela inclui aquilo que fixa o
homem aos lugares que sdo seus e aquilo que o impele para fora do
territorio, la onde comega “o espaco”. Portanto, toda analise de
territorialidade se apdia sobre uma relacdo interna e sobre uma
relacdo externa: a territorialidade é uma oscilagdo continua entre o
fixo e o moével, entre o territério “que da seguranga”, simbolo de
identidade, e o0 espaco que se abre para a liberdade, as vezes
também para a alienacdo. Parece que uma etnia sé se mantém se
sua territorialidade estiver preservada. Existe um laco muito forte
entre a visao cultural e o campo de existéncia real (ou sublimada em
mito) que constitui o territério. Desterritorializar uma etnia é a melhor
maneira de vé-la desaparecer (BONNEMAISON, 2002, p. 107).

No caso dos grupos indigenas, uma abordagem cultural®* faz-se necessaria,
visto que a terra torna-se um simbolo incorporado a sua cultura. A relacéo torna-se
tdo presente que nos proprios estudos sobre esses grupos étnicos, esse plano se
transforma em um dos elementos principais de estudo. Mediante as leituras feitas,
percebemos que existe uma relagédo de proximidade entre Etnia e Territorialidade, ja
gue nesses dois conceitos, os campos simbodlico e subjetivo da sociedade sédo

levados em consideracéo.

% Claval (2003), a partir da releitura sobre o desenvolvimento de Geografia Cultural, sugere a
utilizacdo da abordagem cultural na Geografia Humana. Essa abordagem se diferencia da Geografia
Cultural propriamente dita porque afirma que todos os fatos geogréficos, sejam politicos, econémicos
e/ou sociais, sdo de natureza cultural. Para Claval (2001), os estudos culturalistas devem adquirir
uma concep¢do mais critica dos aspectos culturais e da sociedade como um todo, tentando
compreender a vida cotidiana da sociedade e como ela se organiza no espaco, ou seja, incorporar
nesses estudos “a dialética das relagdes sociais no espago” (CLAVAL, 2001, p. 41).
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O territorio € composto de valores que representam relacdes de parentesco, a
propria historia do lugar, seus mortos, suas crencas, 0S mitos e até os conflitos
contados através da oralidade dos mais antigos, que simbolizam a permanéncia e
resisténcia de um grupo sobre os “outros”.

Na Paraiba, dois grupos indigenas sao identificados, os Potiguara e os
Tabajaras, sendo que os primeiros estao localizados na microrregido do litoral norte,

e 0 segundo, no litoral sul.

MICRORREGIOES TERRITORIOS INDIGENAS/ MUNICIPIOS
GEOGRAFICAS
DA PARAIBA
Litoral Norte Potiguara (Baia da Traicdo, Marcacao e Rio Tinto)
Litoral Sul Tabajara (Conde)

Quadro 1 - Territorios Indigenas por Microrregides Geograficas na Paraiba. Organizado por:
Amanda Marques.

Para os indigenas, as formas de compreensao do territorio sdo expressas, a
partir da oralidade, ou seja, da memoria do grupo e dos canticos entoados no toré
(danca/ritual).

Segundo uma lideranca Potiguara da Terra Indigena de Monte-Mor, durante
as noites onde todos colocam suas cadeiras para fora de casa para conversar com
0s vizinhos, os velhos da comunidade costumam contar sobre o passado, e 0s
eventos ocorridos nas aldeias, fatos que se colocam como momentos de
aprendizado, visto que a reproducdo da memoria indigena se da a partir de
momentos Como esses.

No caso do toré, essa danca/ritual, representa um divisor de fronteiras
étnicas, seja quando ele é utilizado como brincadeira/comemorac¢do seja quando
utilizado por reivindicacdo material (terra, recursos) ou ainda, quando recorre aos
simbolos mais significativos de sua identidade etnicamente diferenciada. De caréater
politico e cultural quando na luta pela terra, os indigenas tém no toré a
representacao da diferenca e o instrumento de comprovacédo de uma identidade que
nao se reduz a uma Unica etnia, mas a um povo que reivindica um bem comum: a
terra.

Para os Potiguara, os limites e relagcbes com o territério sdo re-lembrados

como:
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(...) uma corrente de pensamento continuo, de uma continuidade que
nada tem de artificial, j& que retém do passado somente, aquilo que
ainda esta vivo ou capaz de viver na consciéncia do grupo que a
mantém. Por definicdo, ela ndo ultrapassa os limites desse grupo
(HALBWACHS, 1990, p.53-54; 81-82).

A memoria coletiva presente nesses grupos sdo, de acordo com Halbwachs
(1990), memorias individuais que vivem na consciéncia do grupo e representam um
pensamento comum e coletivo, sendo ressignificadas ao longo do tempo.
Espacialmente e mentalmente delimitada e ressignificada, a memadria coletiva tem

um sentido que sO o grupo consegue discernir. Essa memoaria:

(...) envolve as memdrias individuais, mas nao se confunde com elas.
Ela evolui segundo suas leis, e se algumas lembrancas individuais
penetram algumas vezes nela, mudam de figura assim que sejam
recolocadas num conjunto que ndo é mais uma consciéncia pessoal
[...] Quando um periodo deixa de interessar ao periodo seguinte, ndo
€ um mesmo grupo que esquece uma parte do seu passado: ha na
realidade, dois grupos que se sucedem (HALBWACHS, 1990, p.53-
54; 81-82).

E nesse panorama de relagdes entre o conceito de territorio, territorialidade,
Etnia, memdria e saberes indigenas que construimos o0s capitulos que
apresentamos nesse momento. Nesse sentido, consideramos que a concepcao de
territrio para esses grupos € reproduzida a partir da predominancia ou das
caracteristicas simbdlicas, sendo adquirida uma relacdo identitaria com o lugar,
ponto que se constitui como um fator de singularidade dos grupos étnicos em
guestao.

Locus de saberes tradicionais e ‘reinventados” como aponta Hobsbawm
(1984), os indigenas sdo os testemunhos vivos da memodria que é reproduzida a

partir da oralidade. De acordo com Oliveira (2004 p. 8):

N&o importa o quanto os simbolos e valores venham efetivamente de
fora, o que conta é que sao vividos e pensados como se estivessem
impressos a ferro e fogo nos corpos e sentimentos dos individuos, e
gue dai lhes determina — como uma for¢a interior — o seu futuro,
concebido como um reencontro com seu verdadeiro destino.
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Consideramos a partir da vivéncia com o grupo, que o momento atual nos
instigou a percorrer caminhos muitas vezes cronologicamente desordenados, mas,
que constituiram os alicerces da pesquisa.

Um ponto importante que chamamos atencdo sdo 0os monumentos fisicos
impressos na paisagem, como 0os marcos de origem das terras indigenas e a arvore
da Marcacéo que se apresentam como formas herdadas de um passado que retorna
na memoria e que fica presente na histoéria.

Entender a retomada da aldeia Trés Rios e a histéria de luta pela terra
significa para os Potiguara, retroceder no tempo para entender o espaco. O retorno
se da através da memoria oral e demarcada nos monumentos escritos,

testemunhados e mitificados no espago-tempo.
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CAPITULO 2 — TERRITORIALIDADES DA MEMORIA: “INDIOS DO LITORAL” NO
CAMPO DAS REPRESENTACOES

A usina tentou botar veneno nessa sapucaia, porque ela tad nos
documento da aldeia. Eu sou um dos que sabe que meu tataravd
vivia aqui e o dono da companhia expulsou. Ta nos documentos de
1867. Eles foro expulso e colocaro ele |4 perto da Boa Vista, quase
dentro do Mangue (Relato de uma Lideranca Potiguara em maio de
2005).

Figura 45 - Arvore de Marcacado. Marco de 2006. Autoria: Amanda
Marques.

Testemunho de memodria, a arvore de Marcacdo consta na historia. Solitaria
em meio ao mar de cana, essa arvore resistiu as diversas tentativas de destrui-la.
Ela cresceu e esteve presente em todos os momentos vividos pelos Potiguara da
aldeia Trés Rios, desde a invasdo da Companhia de Tecidos Rio Tinto (CTRT).

A histéria da formacdo da aldeia Trés Rios é um espaco geossimbélico®, ou
seja, um territério carregado de linguagens, afetividades, signos e valores, presentes
na memoaria coletiva do grupo e impressos na paisagem em diferentes épocas, a
exemplo da Sapucaia, conhecida como a arvore de Marcacgéo, que é um dos marcos
da memoria indigena.

Silenciosa e oculta ela acompanhou diferentes momentos do uso e

% Para Bonnemaison (2002 p. 124), o espago geossimbdlico é “uma forma de linguagem, um
instrumento de comunicacgédo partilhado por todos e, em definitivo, o lugar onde se inscreve o conjunto
da vis&o cultural”.
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apropriacao do territorio de Trés Rios. Embora nao fale pela lingua dos homens, ela
fala pela linguagem social da qual esta impregnada.

Resistente como a luta pela permanéncia no territorio pelos indigenas, essa
sapucaia metaforiza diversos momentos de enfrentamento do grupo com os “outros”,
a exemplo das tentativas de desterritorializagdo, a indiferenga e a permanéncia
carregada de significados na histéria de vida dos indigenas.

A historia da arvore de Marcacéo € reproduzida através da oralidade. Para
eles, a Sapucaia é um marco importante para a histéria social do grupo. Para Cassio
Marques, indio Potiguara da aldeia Monte-Mor:

Ela foi testemunha de toda a histéria vivenciada pelo povo Potiguara
nas terras de Trés Rios, uma arvore que ousou ser diferente e
permaneceu Unica e solitaria, compartilhando com os Potiguara do
original aldeamento de Trés Rios, viu suas irmas, outras arvores
serem destruidas, viu seus amigos os indios serem expulsos e s6 a
soliddo prevalecer ao seu redor. Que para sua alegria décadas
depois, pdde testemunhar um novo recomec¢o, presenciou a volta dos
seus amigos indios retomarem suas terras, daqueles que haviam os
expulsados, e espera ansiosa que suas irmas arvores também
retornem. Enquanto isso ao olhar para a sapucaia na aldeia Trés
Rios em Marcacdo, lembre que ela é a arvore de Marcacédo, simbolo
de sua histéria (MARQUES b, 2007, p. 22-23).

Como parte de um processo, a (re)construcao e a luta pelo territdrio em Trés
Rios tém historia, sendo assim, ndo conseguiriamos compreendé-la a partir das
configuracdes e dinamicas territoriais do presente.

Godoi (1998)* ao analisar quatro territérios camponeses a partir de registros
etnograficos e documentais, afirma que ndo se trata de assimilar aqui a historia ao
mito, ou vice-versa, interessa nesse debate desenvolver um caminhar da historia em
direcdo ao mito através do trabalho da memoria. Assim, a autora considera que as
relacdes sociais circunscritas em um dado territério ndo se situam no dominio do
mito nem no da histoéria, mas na intersecdo de ambos.

Para iniciar este capitulo, utilizamos a histéria da sapucaia de Marcacdo como
metafora para entendermos o processo de resisténcia e de identidade com o
territério. Nesse contexto, consideramos que para compreendermos 0 momento
atual, vivenciado e exposto no capitulo anterior, faz-se necessario que retornemos

no tempo.

% A autora analisa as praticas e concepg¢des do territorio dos camponeses de Limoeiro, S&o Pedro,
Barreiro Grande e Barreirinhos no sertdo do Piaui.
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Durante a escrita do texto, escolhemos destacar alguns momentos que
elencamos como importantes para o grupo. S&o recortes de longa duragdo que
destacam diferentes nuances do cenério indigena durante a histéria, e embora
sabendo dos perigos que corremos ao optarmos por um recorte de longa duragéo,
decidimos correr o risco e criar certo eixo de articulacdo da historia.

A permanéncia dos Potiguara na terra serd analisada a partir do que Santos
(1994, p. 68) coloca como “pedagos de tempos historicos representativos das
diversas maneiras de produzir as coisas, de construir o espaco”. Serdao analisados
momentos nédo lineares do grupo, que sao conceituados por Oliveira (2004) como
processos de territorializacdo, por Haesbaert (2002) como dinamicas de des-re-
territorializacdo, por Raffestin (1993) como relacdes de poder, circunscritas no
espaco material, e por nos, como territorialidade étnica, as quais transcendem as
barreiras temporais, e a partir de construgdes histéricas ndo necessariamente
lineares, se colocam como dimensdes espaco-temporal que dao sentido ao
presente.

Em relacdo ao aldeamento de Monte-MoOr, nos baseamos em quatro
momentos que foram importantes para o grupo: o processo de ocupacao do litoral
paraibano durante o século XVI, a criacao/extincdo dos aldeamentos missionarios, a
insercdo da comissdo demarcatéria das terras indigenas em 1860, e a emergéncia
étnica dos Potiguara no inicio dos anos de 1980.

Essa busca por sua vez, exige que nos situemos nos marcos das primeiras
situacbes de contato que colocaram o nativo na condicdo de tutelado, incapaz,
conforme destaca Chaui (2004) quando afirma que a posi¢cdo de inferioridade

imposta aos indigenas esta condicionada:

(...) ao simples fato de que a palavra empregada para referir-se a
eles é a palavra “nagao”, que como vimos, exprime (até meados do
século XIX) um agrupamento de gente com descendéncia comum,
mas que ndo possui estatuto civil ou legal — os indios, dizem os
navegantes e os colonizadores, sao gente “sem fé, sem lei e sem
rei”. Nessas condigbes, estdo naturalmente subordinados e sob o
poder do conquistador (CHAUI, 2004, p. 65).

Esta condicdo imposta aos indigenas ancorada nas ordenagfes Filipinas é
reforcada ao longo da Historia do Brasil por meio das disputas territoriais
empreendidas por mercantilistas e apoiadas pelo Estado portugués que negou aos

nativos o direito a terra. Dessas disputas, ficaram marcadas na memoéria social as
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lutas sangrentas que resultaram na dizimacdo de diversos povos indigenas, a
exemplo dos Sete Povos das Missdes e da Nagao Cariri.

Pactuando com a afirmativa de Martins (1986) ao mencionar que a histéria do
Brasil ndo costuma ser contada a partir da retérica de trabalhadores e rebeldes, mas
sim, dos exploradores da classe dominante, buscamos, evidenciar a luta de um
grupo étnico indigena, além de buscar rememorar sua histéria, silenciada por
séculos, cujos desdobramentos vém tomando amplitude a partir da retomada da
terra e de praticas culturais ancestrais que visam consolidar a identidade
etnicamente diferenciada que é parte de um processo mais amplo, que diz respeito
aos grupos étnicos no mundo inteiro e cuja referéncia maior € a Convencéo 169 da
OIT, que reconhece os direitos da propriedade da terra das populacdes
tradicionais*.

Sobre a histéria dos Potiguara e sua resisténcia, destacamos Martins (1993,
p.17) ao fazer mencado a alguns aspectos da historiografia tradicional relativa a esse

povo:

No inicio do século XVII, o primeiro historiador brasileiro, nascido na
colénia, um franciscano que se chamava Frei Vicente de Salvador,
escreveu uma histdria do Brasil, cem anos apds a ocupacao portuguesa do
atual territério brasileiro. Num certo momento conta a luta dos portugueses
contra os indios Potiguara e com orgulho narra que 0s portugueses
enfiavam os prisioneiros indigenas nos canhdes para dispara-los contra os
indios que ainda resistiam. Era um orgulho cristdo, a fé contra a fé. Frei
Vicente do Salvador morreu ha mais de trezentos anos, mas os indios
Potiguara lutam ainda na Baia da Traic&o, na Paraiba. E provavelmente, a
mais longa histéria de conflito entre um povo indigena da América e os
conquistadores. Frei Vicente do Salvador estd morto, mas os indios estao
ainda vivos, anunciando, como povo, que ndo querem morrer.

A assertiva desse socidlogo, feita nos anos noventa do século passado é
reafirmada cotidianamente entre os Potiguara de Monte-Mor de diversas formas, a
exemplo das retomadas dos territorios tradicionais Potiguara. Essa luta dos
Potiguara, assim como a de outros grupos étnicos, vem assumindo uma amplitude e
diversidade no conjunto dos movimentos sociais que reivindicam seus direitos
territoriais. No ambito desses movimentos, a discussao étnica e racial eclode a partir

da década de 1970, um movimento que recebeu a denominagdo de emergéncia

A Convencao entrou em vigor internacional, em 5 de setembro de 1991, e, para o Brasil, em 25 de
julho de 2003, ela faz referéncia ao reconhecimento dos povos indigenas e tribais.
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étnica®, com a organizacdo desse povo e com a demarcacédo de seus territorios
tradicionais. Essa luta somou-se a outras realizadas pelas populacdes
afrodescendentes que também reivindicam seus territérios de ‘liberdade”, os

quilombos.

2.1 - As Dimens@es Historicas da Luta pelo Territorio Potiguara de Trés Rios

Lembro-me de um desses dias em que estivemos na aldeia, e a conversa se
prolongou até quase fim de tarde, essa prosa se deu na casa do cacique Bel, onde
costumamos dormir quando visitamos a Aldeia Trés Rios. Regados a suco de caju,
feijdo mulatinho, arroz, farinha, macarrdo, salada e peixe moreia (Myrichthys
Ocelatus) assado na hora, ficamos sentados ao redor da mesa da sala, juntamente
COm 0 cacique e sua esposa, que me relataram sobre a existéncia de um documento
de 1866 que comprova que suas familias sdo indios “verdadeiros” e que foram
reconhecidos pelo Estado naquele periodo.

As histérias contadas em meio aquele ambiente familiar, narrada num clima
agradavel, nos revelaram a confianca que eles depositaram em mim. Naquele
momento, o pensamento de irmos em busca dessas informacfes foi a primeira
inquietacao.

A medida que instigavamos a conversa, pensavamos como e onde encontrar
essas informacbes tdo preciosas para 0 grupo e para nossa pesquisa. Apés
voltarmos do campo, descobrimos que essas informacdes se encontravam no
arquivo nacional, localizado na cidade do Rio de Janeiro. Ndo pensamos duas vezes
e decidimos busca-las, pois acreditamos que sem as mesmas, nossa pesquisa
ficaria comprometida.

Baseando-nos na oralidade do grupo, consideramos que o uso de alguns
documentos se fazia importante para a compreensdo das dinamicas que nos
propomos estudar, e embora tenhamos priorizado a pesquisa qualitativa,
trabalhamos com documentos, no intuito de compreendé-los como monumentos, ou
seja, uma producdo historica carregada de intencionalidades. Assim buscamos
compreender essas leituras a partir do que Le Goff (1994) chama de

documento/monumento. Para esse autor:

% Termo utilizado por Arruti (1993).
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O documento ndo é qualquer coisa que fica por conta do passado, é
um produto da sociedade que o fabricou segundo as rela¢gbes de
forcas que ai detinham o poder. S6 a analise do documento
enquanto monumento permite @ memdria coletiva recupera-los e ao
historiador usa-los cientificamente, isto €, com pleno conhecimento
de causa (LE GOFF, 1994, p. 545).

Como monumentos e representacdes, as informacgdes que trabalharemos ao
longo desse capitulo virdo acompanhadas de algumas leituras criticas envoltas de
controvérsias e visdes de mundo, onde ndo nos propomos apontar nesses debates
verdades inquestionaveis, mas tentamos interpreta-las a partir do nosso
observatorio.

A presenga dos Potiguara no litoral norte paraibano é referenciada em
documentos, relatos e iconografias desde o século XVI:

Ha uma diversidade de crbnicas e relatos dos primeiros séculos na
colénia que denotam as impressfes que tiveram o0s viajantes,
cronistas, naturalistas e aventureiros ao chegarem ao Novo Mundo e
ao convivio com os indios. Esses relatos permitem certamente uma
infinidade de observacdes, impressfes, pressentimentos, pois as
explicacbes estdo impregnadas de subjetividade e cargas
ideoldgicas, ja que sdo infinitas as possibilidades de se analisar e
perceber os fatos ocorridos durante um periodo historico
(MARQUES, 2006, p. 26).

O século XVI marca, segundo registro historiogréafico, o periodo da chegada
dos europeus ao territério brasileiro. Os viajantes que chegaram a essas terras
percorreram areas até entdo desconhecidas, de dificil acesso e de povos com
costumes distintos, agucando através dos seus relatos a curiosidade acerca desses
povos, ao mesmo tempo em que produziram representacdes sociais e ambientais
daquelas sociedades e sobre o territério. Assim, construiram e afirmaram sua
identidade em relacédo ao “outro”. Nesse sentido, conforme afirma Todorov (2003) e
Martins (1993), criou-se o0 confronto ideoldgico a partir da imagem do “eu” e do
“outro”.

Moraes (2002, p. 38-39) ao discutir a formacéo territorial do Brasil durante o

processo colonizador, afirma que:

Interpretar a historia desse processo ndo € trivial. Nao se trata de
mera labuta historiografica, de localizar, organizar e traduzir
documentos. Trata-se de leituras, de versdes envoltas em grandes
controvérsias de interpretacdo, cujo argumento advém em muito do
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lugar social e do lugar geografico do narrador, da identificacdo dos
interesses territoriais que acompanham seu ponto de vista [...] S&0
situacdes em que a dimensao espacial ganha poténcia como veiculo
direto da producéo e difusédo de ideologias.

Nessa perspectiva, a escrita contribuiu para criar representacdes e ratificar
idearios de dominacéo que foram muito bem discutidos por Chaui (2004) e Leonardi

(1996) e designados como Mito Fundador, sendo:

(...) @ maneira necessaria pela qual os agentes sociais representam
para si mesmos 0 aparecer social, econémico e politico, de tal sorte
que essa aparéncia (que ndo devemos simplesmente tomar como
sinbnimo de ilusédo ou falsidade), por ser 0 modo imediato e abstrato
de manifestacdo do processo historico, € o ocultamento ou a
dissimulac&o do real (CHAUI, 1989, p. 3).

Dos relatos sobre os Potiguara, o que marca o periodo da colonia é a
nomenclatura de antigo povoado de Acejutibiré para a atual Baia da Traicao que em
1501, de acordo com Almeida (1978, p. 33), “teve seu nome mudado para Baia da
Traicdo, porque ali os Portugueses perderam trés marinheiros, devorados pelos

indios”, conforme podemos observar na figura abaixo:
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Figura 46 - Momento emyque o] tripulane da
navegacdo foi golpeado por uma india.
Xilogravura encontrada na carta apdcrifa
Lettera, de autor desconhecido, retratando o
momento em que o tripulante da navegacao

foi golpeado por uma india pelas costas.
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Tripulante dessa expedicdo, Américo Vespucio, a mando do Rei de Portugal,
D. Manoel, escreveu uma carta sobre a localidade, conhecida como “Lettera”.

Outros autores discordam que a expedicdo de 1501 teria sido a que
denominou 0 nome do municipio de Baia da Traicdo. O Padre Galante, citado por
Pinto (1977), diz que o fato ocorreu quando dois frades franciscanos vieram ao
Brasil em 1503 e foram mortos de maneira violenta pelos indios em 1505.
Independente das duas datas, o que ficou registrado na historiografia € que houve
uma traicao dos indios Potiguara em relacédo aos europeus.

Além da mudanca do nome de Acejutibird, outro debate se ascende acerca
dos Potiguara naquele periodo: a de herdis da resisténcia. Esse predicado é
reproduzido na historiografia, a partir de autores como Nicodemos (1958), Joffily
(1883), Pinto (1977), Anbnimo (1983), dentre outros, que apontam as inumeras
tentativas desastrosas dos Portugueses em se instalar no que hoje denominamos
Paraiba, s6 conseguindo éxito em 1585, data da fundacdo da cidade de Joao
Pessoa e “marco da derrota dos Potiguara”.

Um dos marcos desse heroismo reproduzido, diz respeito ao “massacre de
tracunhaem”, episédio que virou uma histéria em quadrinhos. Localizado atualmente
entre os estados de Pernambuco e Paraiba, o engenho de Tracunhaem foi palco de
um conflito direto entre Portugueses e Potiguara. O estopim do conflito se deu em
virtude do rapto da filha de um cacique Potiguara. Como resposta a esse ato, 0s
indigenas destruiram e mataram todos que residiam no engenho.

Cabe destacar que a propria academia priorizou esse momento como sendo
importante para o entendimento do processo historico. No entanto, esse periodo
para alguns autores, se coloca como marco de inicio e fim dos Potiguara.

Para esses estudiosos, a questdo indigena, especificamente na Paraiba, se
resume aos indios da colonizacdo de cocares, nus, mansos ou cruéis. Imagem
construida ndo s6 na academia, mas reproduzida pela sociedade brasileira, tal como
Chaui (1989), esse tipo de interpretacéo reafirma a construcdo dos mitos fundadores
de uma sociedade autoritaria. Imagem do indio do passado marca o imaginario

social como algo paralisado, algo fixo, suspenso no ar.

% A carta “Lettera” teve seu titulo reformulado em 1507 para “Quatro Navegagoes”.
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A literatura acerca dos Potiguara nos periodos posteriores ao século XVI sé
reaparece com a implantacdo e fim dos aldeamentos missionarios. Historiadores
como Joffily (1883), Pinto (1977) e Nicodemos (1958) ao debaterem temas em
relagdo ao processo de ocupacgao, citam as missdes de forma pontual ndo dando
destaque ao momento. Ao tratar sobre o aldeamento de Monte-Mor, Joffily (1892, p.

321), assim menciona:

Esta villa é de indios da lingoa geral, fica ao norte da cidade dose
léguas e da costa sete, com muitos habitantes Portuguezes, com
dose legoas de largura, confina ao norte com o rios dos Marcos,
extrema do Rio-Grande e ao sul no rio Jacoipe com a freguesia do
Taipu, e ao poente confina com o Seridd; tem quarenta e quatro
legoas de comprido; tem parocho collado e pelo rol de desobriga de
1774 tem: oito capellas filiaes; quatro engenhos; setenta e cinco
fazendas; 1313 fogos e 4498 pessoas de desobriga.

Segundo Perrone-Moisés (1992), a questéo central, ou como prefere chamar
“abrasadora” da politica indigenista do século XVI a XVIII, diz respeito a liberdade do
indio. Nao existiu até 1824, data da promulgacao da primeira constituicdo brasileira,
um direito constitucional no Brasil que fosse independente da metropole. Para a

autora:

A politica para esses “indios de pazes”, “indios das aldeias” ou
“indios amigos” segue o seguinte itinerario ideal: em primeiro lugar,
devem ser “descidos”, isto &, trazidos de suas aldeias no interior
(“sertao”) para junto das povoagbes portuguesas; la devem ser
catequizados e civilizados, de modo a tornarem-se “vassalos Uteis”,
como dirdo documentos do século XVIIl. Deles dependera sustento
dos moradores, tanto no trabalho das rocas, produzindo géneros de
primeira necessidade, quanto no trabalho nas plantacdes dos
colonizadores [...] serdo eles, também, os principais defensores da
coldnia, constituindo o grosso dos contingentes de tropas de guerra
contra inimigos tanto indigenas quanto europeus (PERRONE-
MOISES, 1992, p. 118).

Como projeto da nacdo, os aldeamentos missionarios constituiam-se numa
forma de ocupar efetivamente os territérios, bem como uma forma de criar reservas
de mao-de-obra. indios amansados eram de interesse da coroa portuguesa, pois
nao teriam mais problemas com as resisténcias desses grupos, bem como se
transformariam em trabalhadores subordinados a coroa, sendo educados a partir

das doutrinas dos “bons costumes” do processo civilizador, tal como propugna Elias
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(1994) ao discutir sobre os conceitos de civilizagcdo e cultura, disseminados na
Europa durante os séculos XV e XVI.

Segundo Raminelli (1996), uma das primeiras formas de degeneracao da
imagem do indio se deu a partir da religiosidade concebida pelos europeus como um
dos processos de evolucédo social. De acordo com o autor:

(...) os padres teriam a missdo de trazer os amerindios para o
mesmo estadio de evolucdo onde se encontravam 0S europeus
cristianizados. O conhecimento das escrituras e o incremento da fé
removeriam os indicios de barbarie e preparariam os nativos para
alcancar o reino dos céus (RAMINELLI, 1996, p. 31).

ApOs as primeiras tentativas de colocar o nativo como inferior, a condi¢cao de
aldeado os colocou como excluidos de todo o processo de ocupacéo territorial. De
ajudantes e aliados na conquista do litoral, eles passaram a ser considerados

perigosos e necessitados de salvacdo. De acordo com Perrone-Moisés:

O aldeamento € a realizacdo do projeto colonial, pois garante a
conversao, a ocupacdo do territério, sua defesa uma constante
reserva de mao de obra para o desenvolvimento econdmico da
colénia. Como diz o regimento das missdes de 1686, € preciso “que
haja nas ditas aldeias indios, que possam ser bastantes, tanto para a
seguranca do Estado, e defesas das cidades, como para o trato e
servico dos moradores, e entrada dos sertdes” (PERRONE-
MOISES,1992, p. 120).

Durante o século XVII, os indigenas foram aldeados em missdes religiosas.
De acordo com Moonen & Maia (1992) e Baumann (1981) foram instalados quatro
aldeamentos na Paraiba, sendo eles: Jacoca e Alhandra, localizados na
microrregido do Litoral Sul; e Monte-Mor e Sado Miguel, localizados na microrregiao
do Litoral Norte.

Lima (2008), ao estudar o processo de formacao territorial e a formacédo de
novas territorialidades camponesas no litoral sul, afirma que o processo historico

dessa regiao foi:

(...) de grande disputa territorial de uma nagéo ainda em formacéo, desde
nativos, muitas vezes lutando em lados opostos, como 0s potiguaras, 0S
tabajaras e o0s caetés, passando pelos portugueses, franceses e
holandeses, até escravos africanos e homens pobres livres [...] A luta pela
terra no Litoral Sul Paraibano ocorreu de diversas formas, transformando-
se em uma luta de classes. De um lado, grandes proprietarios, que
respaldados pelo poder politico e econdmico, consideravam-se 0s donos
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da terra, do outro, a populacéo pobre, formada por uma numerosa massa
de excluidos, distintas entre si, mas que, para obter o acesso a terra de
sobrevivéncia, subordinavam-se a relagdes precarias de trabalho (LIMA,
2008, p.49; 54).

Entre os Potiguara essa disputa territorial, em 1603, se deu com a criagéo de
trés aldeamentos, os da missdo de Sdo Pedro e Sdo Paulo, a Baia da Trai¢do e
Monte-Mor. Apds alguns desentendimentos e conflitos entre os moradores da regido
de Mamanguape, os indigenas que congregavam a missdo de Sao Pedro e Séo
Paulo foram transferidos para o aldeamento de Monte-Mér, também denominado de
Preguica.

De acordo com Palitot (2005), o processo de miscigenacdo conduzido pelos
missionarios, resultou na incorporacdo de uma categoria étnica ou denominacdes
gue foram sendo reproduzidas ao longo do processo histérico, tais como caboclo.

Essas categorias, ao longo do processo historico, tiveram diferentes nuances
no seu significado, sobretudo para os Potiguara, que utilizam esse termo caboclo
para referenciar os indios mais velhos, ou seja, 0 que eles chamam de “cabdco
brabo”, ndo significa o processo de mesticagem entre branco e indio, significa dizer
gue aquele indigena € mais “puro”. De acordo com informagdes concedidas pelo
grupo, caboclo é igual a indio, sendo que o termo caboclo tem diferentes

interpretacdes de acordo com ocasides:

Pra nos tudo € uma coisa s6, caboco e indio € uma coisa SO
(entrevista concedida em setembro de 2008).

“Caboclo caranguejeiro”, denominagao atribuida ao indigena que trabalha e
vive da coleta de caranguejo, caboclo bravo para referenciar as formas de relacéo
entre 0 grupo e as agéncias que atuam no territdrio; sdo nomenclaturas que
referenciam a mistura como um fator de construcdo dinamica da identidade
Potiguara.

Outro ponto que fica marcado ao longo do processo de catequese desses
indigenas é o sincretismo religioso®’, onde os santos padroeiros referenciam
momentos de contato e momentos onde a mistura® étnica se coloca como elemento

importante para a construcdo do territério Potiguara.

3" 0 sincretismo religioso é definido como a relacéo e inter-relacdo de crencas religiosas.

% OLIVEIRA, J. P. de. Uma etnologia dos “indios misturados™? Situac&o colonial, territorializagdo e
fluxos culturais. In: OLIVEIRA, J. P. de (Org). A viagem de volta: etnicidade, politica e
reelaboracédo cultural no Nordeste Indigena. Rio de Janeiro: Editora Contra Capa/LACED, 2004.
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Os santos padroeiros desses aldeamentos, S&do Miguel e Nossa Senhora dos
Prazeres personificam construcbes sociais da memodria coletiva dos Potiguara.
Esses santos fazem-se presente nos relatos que referenciam desde a edificagao
desses templos até eventos misteriosos que compuseram representacdes do
sagrado desse grupo. Sobre este tema, nos chamou atencdo o conto da padroeira
de Monte-Mor e a lenda das trés Marias.

De acordo com a oralidade do grupo, a edificacdo da igreja de Monte-Mér se
deu quando os carmelitas encontraram no meio da mata um tronco que possuia a
imagem de Nossa Senhora. Esse tronco foi recolhido para a igreja de Sdo Miguel,
ao darem prosseguimento aos trabalhos das missfes, os carmelitas encontraram
varios outros troncos com as mesmas feicbes e na mesma area. A partir desse caso,
foi erguida em Monte-Mor a igreja de Nossa Senhora dos Prazeres.

Segundo MARQUES b (2007, p. 19-20), a lenda das trés Marias ocorreu

guando as matas de Monte-Mor ainda eram virgens e:

Em uma das suas ocas de palha existiam trés irmds de nome Maria
da Guia, Maria da Penha e Maria dos Prazeres. Diz a lenda que as
meninas ndo eram compreendidas pelos pais que as maltratavam e
as espancavam, mesmo contra a vontade de todos da aldeia. Conta
0s ancifes que as meninas cansadas com 0s maus tratos dos pais
resolveram fugir para a mata virgem que cercava a aldeia e nunca
mais foram vistas. Os pais, junto com a comunidade procuraram por
todo lado, mas nao acharam nem rastro das meninas, nunca mais se
ouviu falar delas. Os pais foram consumidos pelo remorso e
acabaram falecendo. Até que alguns meses depois, as margens da
praia onde hoje se encontra o santuario da Penha, foi achada uma
imagem com a fisionomia de Maria da Penha. Ja na praia de Lucena
foi localizada uma outra imagem com a semelhanca de Maria da
Guia e nas margens do rio Mamanguape nas proximidades da aldeia
de Monte-Mo6r foi localizada uma terceira imagem com a face de
Maria dos Prazeres, por isso, a construcdo da igreja de Nossa
Senhora dos Prazeres. Todas as trés meninas lembravam a mée de
Deus. Os mais velhos afirmam que esse fato une a constru¢do dos
trés santuarios Mariano da Paraiba.

Como parte da historia social dos Potiguara, o sincretismo religioso e a
mistura étnica sdo elementos que foram sendo incorporados, recriados e
reapropriados pelo grupo. Sé&o tradicbes reinventadas sob novos processos,
reelaboracbes, regras e estruturas, na situagcao de contato, tal como propugna
Hobsbawm e Ranger (2002) quando discutem a invencdo das tradicbes na Africa e
Europa, e afirmam que a cultura é dinamica e flexivel. E nesse processo de (re)

interpretacdo do passado, que a memoria assume um papel fundamental de
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reelaboracéo das tradicoes.

Com a expulsdo das missdes no fim do século XVIII, os aldeamentos foram
transformados em vilas indigenas. Nesse periodo os aldeamentos indigenas séo
extintos pelo Estado, que passa a promover a emancipacdo de municipios, bem
como fazendeiros se utilizam dessas terras para incorporar parcelas dos territérios
tradicionais dos indigenas, os quais passam da condicao de dono das terras, para a
de empregados.

Na Paraiba durante esse periodo, foram contabilizadas nove vilas de indios,
as quais somavam um total de 1.454 indigenas, tal como podemos observar no
guadro abaixo:

MAPA DOS INDIOS EXISTENTES NA PROVINCIA DA
PARAHIBA NO NORTE EM 1829
Nome das Villas Quantidade de Indios
Na cidade da Parahiba 92
Villa Nossa da Painha 50
Freguesia do Coité 12
Villa de S. Miguel 235
Villa Real do Brejo de Area 146
Villa de Monte Mor 271
Villa do Pilar 56
Villa do Conde 281
Villa de Alhandra 309
Somma 1.454

Quadro 2 — Mapa dos Indios Existentes na provincia da Parahiba do Norte em
1829. Fonte: Arquivo Nacional. Caixa 1219. Secédo: Terras Publicas e Colonizacao.
Manuscrito enderegado ao diretor geral de terras publicas e colonizagdo. Org. Amanda
Marques.

Apés esse periodo, as unicas informacdes que encontramos foram sobre as
vilas de Sado Miguel, Monte-Mor, Jacoca e Aratagui, o que nos faz pensar que o
restante desses territérios tradicionais foi sendo gradativamente ocupado e esses
grupos foram sendo incorporados a sociedade.

E no sentido da incorporacéo & sociedade brasileira que o indio passa a ser
percebido, pois muitos dos grupos étnicos nesse periodo haviam sido dizimados ou
silenciados. Durante esse periodo, reaparecem tematicas como a miscigenagado ou
mistura como fator de formacédo da identidade étnica e cultural brasileira a partir do

negro, indio e branco.
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O Brasil passa por um periodo de diversificacdo das politicas territoriais.
Viveu-se, nesses periodos, a implementacdo de legislagbes que desconsideraram
os direitos dos indios, mantendo-os sob a tutela do Estado.

Nessas legislagdes observaram-se centralizagées do poder do Estado, frentes
de expansdo territorial para a regido norte do pais (a marcha para oeste) e

imigragdes, fatos que demonstram que:

(...) a politica indigenista® do periodo leva a marca de todas essas
disparidades. Mas para caracterizar o século como um todo, pode-se
dizer que a questdo indigena deixou de ser essencialmente uma
questdo de méo-de-obra para se tornar uma questdo de terras
(CUNHA, 1992, p.133).

Como instrumento juridico do periodo, a lei de terras de 1850 se coloca como
marco para entendermos a construcdo do territorio indigena de Monte-Moér. Para
Rodrigues (2007, p. 3), “E possivel perceber através da legislacdo aprovada em
1850 que a populacéo alvo atingida por esses instrumentos juridicos era os indios,
0s negros libertos ou escravos e os imigrantes estrangeiros”.

Em se tratando dos Potiguara, apés a promulgacdo da Lei de Terras, o
descaso das autoridades associado a precaria condicdo dos indios, fizeram com que
houvesse constantes usurpacdes e compras das terras indigenas. Atos esses que
se justificavam a partir da alegacdo de que naquelas terras ndo havia mais
indigenas. Em se tratando do contexto historico da questdo agraria no Brasil, o
primeiro divisor de aguas, como aponta Rodrigues (2007), foi a promulgacao da Lei
de Terras.

Em 1859, de acordo com a tradicédo oral do grupo, o imperador D. Pedro Il fez
a doacdo de duas sesmarias aos indios Potiguara: A de Sdo Miguel e de Nossa
Senhora dos Prazeres de Monte-Mor, sendo que a documentacdo dessa doacao
nunca foi encontrada, e segundo liderancas, esse documento foi extraviado. Os

limites dessa demarcacdo eram de aproximadamente 34.320 ha, compreendendo o

% De acordo com Peres (2004, p. 46-47), “o termo politica indigenista refere-se a traducdo na
ossatura material do Estado do conteddo programatico formulado no bojo das praticas discursivas
indigenista hegemonicas. I1sso corresponde ndo sé a organizagao burocratica da atuacéo diante dos
indios (postos de atracdo, postos indigenas, inspetorias, diretorias, etc), mas também a todo o
aparato normativo que regulamenta (legislacdo referente a relacdo com os diversos segmentos da
sociedade nacional, critérios definidores da condicéo indigena, normas de acéo, estatutos das varias
instancias politico-administrativa, etc), podendo inclusive transbordar o préprio ambito da agéncia
indigenista oficial”.
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perimetro do rio Camaratuba ao norte, o rio Mamanguape ao sul, o oceano Atlantico
a oeste e a BR 101 a leste. Até 1981 alguns marcos de pedra da area doada
permaneciam nos locais demarcados pelo grupo, tais como podemos observar nas

figuras abaixo:

Figuras 47 e 48 - Marcos de Pedra demarcando area doada por D.
Pedro Il em 1859 na Baia da Trai¢cdo. Autoria: Tiuré, 1981. Fonte:
José Glebson Vieira. In: Instituto Sacio Ambiental.
http://www.socioambiental.org/pib/epi/potyguara/histo.shtm. Acesso em:
agosto de 2008.

A partir da vigéncia da Lei de Terra de 1850, as terras no Brasil foram
divididas de duas formas: as publicas pertencentes ao Estado; e de particulares,
adquiridas a partir da compra ou posse legalizada da terra.

Nesse periodo, algumas comissbes foram criadas para gerir as demandas
impostas pelo Estado brasileiro no periodo, e em 1834 foi criada a comissdo de
reparticdo geral das terras publicas, com o objetivo de tratar das demandas acerca
das medicdes, demarcacdes e colonizacdo das terras publicas.

AplOs esse periodo, os Potiguara de Monte-MOr passaram por mais um
processo de fracdo do territorio. De acordo com os documentos consultados da
Comissdo de Demarcacgédo de Terras Publicas, a area foi demarcada e dividida em
lotes entre os anos de 1866 e 1867, pelo Engenheiro Antonio Gongalves da Justa
Aradjo. O mesmo ndo sé foi encarregado de realizar a demarcagdo da Terra
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Indigena de Monte-Mér, mas de todos os aldeamentos indigenas da Paraiba®® e de
outros Estados do Nordeste. O engenheiro contabilizou em Monte-Mér, 237 posses,

sendo que:

Ocupando uma area de 10:746:219 bracas quadradas, tendo medido
117:978 bragas [...] Destas posses 165 ja estdo distribuidas pelos
indios constantes do mappa B que enviarei a V. Excia na primeira
ocasido, e 72 ficardo devolutas, por terem se ausentado e
amedrontado pelo recrutamento e designacdo da guarda nacional
(Manuscrito enderecado ao diretor geral de terras publicas e
colonizagdo, escrito pelo engenheiro Antonio Gongalves da Justa
Araljo, 1867)".

Segundo o engenheiro, 72 posses nao foram distribuidas para os indios de
Monte-Moér, porque “provavelmente estes indios ndo compareceram para receber
seus lotes, com medo de serem recrutados para o servico da Guarda Nacional, pois
0 pais se encontrava em guerra com o Paraguai”.

Além dos debates acerca do medo dos indigenas em se reconhecerem, o que
fica claro sobre o periodo, é que o processo demarcatério foi permeado de conflitos
entre a elite paraibana e o proprio engenheiro. De acordo com os jornais da época,
como O tempo, Jornal da Parahyba, O despertador e O publicador, Justa Araudjo foi
insultado por um colunista anénimo e acusado de ter sido arbitrario na delimitacéo
dos indios da Jacoca.

Apoés ter finalizado os trabalhos nos aldeamentos de Alhandra e no Conde,
Justa Araujo deu inicio, em 1867, aos trabalhos de demarcacdo, regularizacéo e
distribuicdo dos lotes de Monte-Mér e Baia da Traicéo.

Segundo os documentos do periodo, Monte-Mor foi o primeiro territorio a ser
demarcado, tendo sido concluidas as medicdes em setembro de 1867. De acordo

com o engenheiro:

Das 79 posses das terras destinadas aos indios de sesmaria do
Monte-M6r no municipio do Mamanguape, contadas dos nameros de
151 a 229, abrangendo area de 3:642:327 bracas quadradas com 38:
276 bracas lineares conforme foram projectadas na carta

“© Os aldeamentos existentes no periodo eram: Jacoca e Alhandra, localizados na microrregido do
Litoral Sul; e Monte-Mor e S&o Miguel, localizados na microrregido do Litoral Norte.

*! Fonte: Arquivo Nacional. Caixa 1219. Secéo: Terras Publicas e Colonizacao.

2 Os arquivos contendo a documentacdo encontram-se no Arquivo Nacional, nas caixas terras
publicas e colonizagdo. Nesta caixa, encontramos os relatérios do engenheiro enderecados ao
presidente da provincia. Mapas, oficios, despachos e jornais da época.
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topographica respectiva, que remeti a sua directoria acompanhada
do relatério e officio do 1- de julho, cumprindo-me acrescentar que
alem destas, fordo demarcadas em novembro ultimo mais 8 posses
[...] que constituirdo os arrendamento extintos do Jaragua e
Pedrinhas. [...] alem das 150 posses de indios que ja dei conta a v.
ex. fordo 87 as que por ultimo demarquei para 0 mesmo fim.[...]
guando ao arrendamento extinto dos trés rios ficou demarcado por
sua natureza com a é&rea de 1:154:409 bragcas quadradas.
(Manuscrito enderecado ao diretor geral de terras publicas e
colonizagdo, escrito pelo engenheiro Antonio Gongalves da Justa
Araujo).

Justa Araujo em seu relatorio demarcatorio faz uma descricdo da sesmaria

dos indios de Monte-Mor.

Esta sesmaria confina ao norte com os indios de S&o Miguel, ao sul
com o rio Mamanguape, a oeste com terras do engenho Camaratuba
e Maria Pitanga e ao sud’este com terras chamadas do Morgado.
Seus terrenos de alluvido, argilo-arenosos, fortemente ondulados em
alguns lugares e planos e outros, sdo bastante povoados e
cultivados. As matas sdo de capoeiras mais ou menos antigas com
algumas matas virgens nos lugares — Marcacao, Brejinho, Jacaré de
Cima, Encantada, Rio Vermelho, Nascencas do Silva, Gruta do
Gurubu, estrada dos Tapuyos e fraldas dos altos, que correm ao
longo do rio Mamanguape, onde se encontrdo poucas madeiras de
construcdo, como bem — pau darco, sucupira, macaranduba, aroeira
e outras. Os taboleiros ou matas de mangabeira e cajueiros, que se
estendem por diversos pontos da sesmaria occupdo pouco menos da
quinta parte da sua area. Muitas correntes e riachos formados pelas
aguas, descem dos altos na estacdo chuvosa, alagdo porcdes
consideraveis de terrenos e desaparecem no verdo [...] a aldeia de
Monte-Mo6r ou vila da Preguica se acha assentada em terreno plano
e elevado, e tem a forma de um quadrilatero com uma igreja em
ruinas do lado de I'este. As casas de numero de mais de 50 sédo
cobertas de palhas e mal construidas. Os indios desde que a vila foi
invadida por estranhos, pouca assisténcia fazem nelas e vao pouco a
pouco abandonando-a. Além desse povoado existe 0 da Marcacéo
de pouca importancia e o de Maria Pitanga ao norte da sesmaria.
Suas posicdes geographicas. (Manuscrito enderecado ao diretor
geral de terras publicas de colonizacdo: Bernardo Augusto
Nascentes Azambuja, em 1 de julho de 1867).

No total, foram demarcadas 150 posses dos indios, 2 posses, 2 aforamentos
e 1 arrendamento.

Sobre a documentacao de Justa Arauljo, autores como Moonen & Maia (1992)
e Baumann (1981) afirmam que o engenheiro faleceu sem ter concluido o trabalho
de divisdo das posses dos Potiguara de Baia da Trai¢cdo, sendo esse fato colocado

como sorte, pois ao permanecerem em suas posses de forma coletiva, o grupo
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sofreu menos impacto acerca da usurpacéo das terras tradicionais, fato que ocorre
de forma diferente em Monte-Mor, que teve seus lotes divididos individualmente,
essas terras passaram a ser usurpadas gradativamente e com mais facilidade que
na Baia da Traicdo. Para esses autores, esse é um fator importante para a
compreensao da construcdo do territério Potiguara, pois € nesse momento em que
se diferencia a l6gica do usufruto do territério nessas duas terras.

Diferentemente de Moonen & Maia (1992) e Baumann (1981), Palitot (2005)
afrma que na verdade o engenheiro nao faleceu, pois foram encontrados
documentos que comprovavam a presenca do mesmo demarcando terras no Ceara
em periodo posterior a demarcacdo de Monte-Moér. O que fica de questionamento
sobre esse fato é: por que Justa Araujo ndo concluiu o trabalho de divisédo dos lotes
na Baia da Traicdo? Proposital ou ndo, essa postura gerou diferentes nuances no
processo de luta pela terra entre os Potiguara.

O que fica marcado desse periodo e que nos chama a atencéo, € que essa
situacao historica se coloca como um marco definidor da territorialidade étnica dos
Potiguara de Monte-Mor.

O processo demarcatorio de Justa Araujo estd presente na narrativa do
grupo, pois esse periodo constitui o primeiro ponto de referéncia da memoria
coletiva. Tal como explicitamos no depoimento do inicio deste, a comprovacao do
documento de 1866 representa o caminhar da histéria dos Potiguara da aldeia Trés
Rios. O documento, que agora faz parte da memoria social, se coloca como prova,
mito e heranca. Ele esta vinculado como monumento a historia da aldeia. Segundo

esses dois depoimentos de indigenas:

A aldeia Trés Rios nao fui eu que dei nome a ela, Trés Rios existe
desde 1867 e foi meus tataravd que foi expulso de 14 da aldeia velha
pelo Frederico Lundgren [...] Ta nos documentos de 1867. Eles foro
expulso e colocaro ele la perto da Boa Vista, quase dentro do
Mangue. Eles ndo puderam nem ficar no enxuto, ficaro no molhado
(entrevista concedida em junho de 2008).

Quem morava aqui na aldeia antes era meu bisavd; e ta naquele
documento de Monte-Mér e quem tem é a FUNAI, um documento de
1866 e 1867, morou numa aldeia que era Trés Rios. Trés Rios agora
€ nova, Trés Rios daquele tempo era |4 embaixo, berano o pau, era
um aldeamento que tinha cinco o era seis barraca onde os indio
morava. Ai foi expulso pelo Frederico. Ai vieram pra perto daqueles
trés coqueiros ali. Ai tornou morar umas 8 ou 10 familia morar ali
naqueles coqueiro. E eles sairam dali porque foram ameacados ja
pela usina, esses ai de cima ai, os de baixo foi por Frederico né. E
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esses ai ja foi a usina j&. Meu bisavé morou 14, ai foi expulso de la e
foi pra Boa Vista. Boa Vista é aqui em Monte-Md&r também, é na beira
da um mangue. Entdo € uma camboa e os indio entra e sai da maré,
chama Boa Vista. Ele quando saiu dali a casinha dele ficou na beira
do mangue, com medo do Frederico né. A minha mae, o filho de
Pedro Baia, Jodo Baia foi 0 que morou aqui e Pedro Baia foi expulso
dessa aldeia ai e foi morar 1&. Ai o Frederico disse pra meus avos:
Olhe, l& aquilo tudo € meu, agora aqui dessa arvore pra la, tudo € de
VOCés, que era o porto da Boa Vista. O porto € uma entrada que 0s
indio ia pra pescar. Mais isso ai s6 de boca né? S6 de boca. Ai Jodo
Baia morreu e Pedro Baia ficou, ai Pedro Baia teve os filhos, os
filhos vieram pra Marcacao junto com ele, mas s6 que ficou uns tio,
uns irmao de Manoel Baia ficou |a, que era o finado Ivo e Sinane que
era Fernando o nome mais a gente chamava de Sinane. Ai Fernando
ficou 14 ai mée, eu com uma idade de uns 8 ano, 9 ano ou era 10
anos por ai assim, méae foi e trouxe ele pra Marcacdo. Mas s6 que
ele tava tdo acostumado a viver na beira do mangue que nem bicho
mesmo, ele botava a mandioca de molho, ele ndo lavava a
mandioca, porque lava pra comer né? Ele s fazia espremer e botava
no sol, ali quando secava ele assava e comia com caranguejo. Eu t
dizendo porque eu comi varias vezes junto com ele, e foi luta pra nos
convencer ele pra vir morar em Marcacdo, porque sé era ele 14
sozinho, sem mulher, sem ninguém. Trouxemo ele pra Marcacao, ele
morreu ta fazendo uns dois meses, morreu com 89 anos e assim foi
a historia, e meus avés vieram parar em Marcacdo porque eles néo
deixavam e pelo conhecimento também (Entrevista concedida em
maio de 2005).

Essa ultima fala concedida, denota diferentes momentos da territorialidade
étnica em Trés Rios, o que nos faz entender que a dimensdo do tempo para 0 grupo
se diferencia, sobretudo, em virtude da seletividade da memdria, que vez por outra,
aproxima e distancia os momentos, demarcando diferentes cenarios e situacdes
vivenciadas pelo grupo, os quais sédo reproduzidos cotidianamente e dao origem e
fundamentam o direito a terra.

Na construcdo da memoéria é formada uma rede de parentesco, a exemplo
das memorias relatadas com orgulho sobre os irmdos Jodo Baia e Pedro Baia,
indigenas, que estdo presentes na origem da aldeia Trés Rios. Apds sofrerem com
as diferentes atrocidades do poderio do Frederico Lundgren, esses irmaos viviam
em barracas préximas ao Paul, antigo riacho denominado Trés Rios.

A primeira desterritorializacdo dos indigenas se deu a partir da expulsédo deles
para um lugar denominado Boa Vista. De acordo com a memdria social, 0 espago
gue os Potiguara de Trés Rios ocuparam compreendia as dimensdes da arvore de
Marcacdo, referenciada no inicio do capitulo, até um pequeno porto denominado de

Boa Vista, utilizado para a pesca. A segunda desterritorializagdo se deu quando as
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familias assentadas nesse pequeno povoado foram transferidas para um lugar
proximo a trés coqueiros, lugar onde hoje se localiza a rua central da aldeia (ver
croqui do capitulo 1).

De vida simples e de raizes incorporadas a natureza, outro sujeito social
aparece no cenario de Trés Rios — Sinane. Filho de Pedro Baia, Sinane apos a
expulsdo de seu pai da terra, retorna para o antigo aldeamento e escolhe viver na
soliddo.

Sinane vivia “beirano o pad”, numa casa de taipa, revestida de barro pisado e
sem comodos. Solitério, o indio vivia da coleta do caranguejo, da pesca e do cultivo
da mandioca. Com um fogéao a lenha e uma cama de esteira, ele viveu muitos anos
e é relembrado pela familia como um guerreiro que resistiu aos desmandos do
poderoso Frederico Lundgren.

Referenciado como bicho, vivendo proximo ao mangue, da pesca e
agricultura, esse indigena interpreta e referencia o ser indigena. Meio homem, meio
bicho, essa simbiose retrata a ligacdo do indio com a terra. E da terra que ele se
sustenta, é a ela que ele pertence e constréi a sua identidade indigena, que se faz
etnicamente diferenciada. Vivendo na soliddo e resistindo as atrocidades
vivenciadas por ser indigena naquele periodo, Sinane reascende o desejo dos seus
parentes de retornar aquele territorio. As varias formas de opresséo e expulsdo dos
Potiguara de seu aldeamento tradicional ficaram marcadas no imaginario social do
grupo, as quais proporcionaram mudancas das relacdes dos indios com o0 seu
territorio.

Dois elementos se colocam importantes para a compreensao do territério
Potiguara apds o processo demarcatério de Justa Aradjo. O primeiro foi a introducéo
do Servico de Protecdo ao indio — SPI, na Baia da Trai¢do; e o segundo, a
introducdo da Companhia de Tecidos Rio Tinto, em Rio Tinto.

Lima (1992) ao analisar a acdo do Estado em relacédo aos povos indigenas no
periodo republicano, desconstréi as acfes e ideologias incorporadas ao SPI,
partindo de dois pontos chave: o ambiente politico em que se institui 0 servico e a
rede social formada a partir da criacdo do servico. Ao afirmar que o SPI*® foi o

primeiro aparelho de poder gerado pelo Estado para atuar junto as comunidades

*3 0 SPI foi criado em 20 de junho de 1910, pelo decreto n°. 8072.
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indigenas, o autor subdivide o 6rgéo a partir de trés eixos de articulacdo, a saber: Os

postos indigenas, Inspetorias Regionais e Diretoria Nacional. Ver diagrama abaixo:

Postos

indigenas Inspetorias
Regionais

~ y 4
' Diretoria

Nacional

Figura 49 - Eixos de articulacdo do SPI. Organizado por
Amanda Marques. Setembro de 2008.

Esses trés eixos de articulacdo se colocavam de forma complementar, mas
tinham escalas de atuacao diferenciadas, pois, compunham o aparato do controle
social de acdes que tinha como objetivo incorporar esses grupos a sociedade, ou
seja, transforma-los, através da catequese e das relacdes de trabalho, em méao-de-

obra. De acordo com o autor:

Ainda que tal tenha se dado, a protecao oficial manteria ao longo de
toda existéncia do servico a intengcdo de transformar os indios em
pequenos produtores rurais capazes de se auto-sustentarem, apesar
de distintas vises do ser indigena terem dado ensejo a diferentes
construgdes discursivas (LIMA, 1992, p.159).

Tendo passado por varios ministérios (Ministério da Agricultura, Industria e
Comércio — MAIC em 1910, Ministério do Trabalho, Indastria e Comércio), a
ideologia indigenista do SPI foi construida através dos pilares do evolucionismo,
anticlericalismo, paternalismo, autoritarismo e o cientificismo.

De acordo com Rocha (2003), atrelado aos movimentos e crises mundiais

ocorridos durante a década de 1930, o Estado brasileiro passa por um processo de
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burocratizacdo e reorganizacdo dos ministérios e amplia as atuacdes das agéncias
estatais, a exemplo do SPI1*.

Esse 6rgdo passa a exercer influéncias de forma mais intensa e direta em
diferentes regides do pais. Nesse interim, buscava-se discutir e responder 0s
problemas de regides de antiga ocupacédo, como areas de fronteira e introducéo de
postos, a exemplo da regido Nordeste, a partir de uma politica de colonizacao.

Segundo Rocha (2003), os primeiros anos do século XX caracterizam-se por
um vazio institucional no que diz respeito aos grupos territorializados no Nordeste, 0
gue se tinha nesses momentos eram pequenas expedicoes e relatos apontando a
necessidade de uma acdo indigenista. S6 em 1926 que o SPI passa a atuar
efetivamente na regido com a instalacdo do Posto Indigena Dantas Barreto, para
assistir os Fulni-6, no Estado de Pernambuco.

Peres (2004) ao estudar sob a 6tica do controle social, a atuacdo do SPI nos
periodos de 1910 a 1967, busca compreender o processo histérico de construcéo
das terras indigenas que fazia parte a Inspetoria Regional — IR 4. Essa inspetoria
aglutinava informacdes acerca de 7 Estados, sendo eles: Minas Gerais, Espirito
Santo, Bahia, Sergipe, Alagoas, Paraiba e Pernambuco.

Essas inspetorias regionais tinham o propésito de fiscalizar, acumular
informacdes e subordinar em nivel regional os Postos Indigenas — PI, que podiam
ser de nacionalizacdo, alfabetizacado, fronteira, atracdo e criacdo. De acordo com a
documentacdo do SPI e dos trabalhos de Peres (2004) e Rocha (2003), até o
periodo de 1950 foram instalados nove postos indigenas para atender os 10 grupos
étnicos reconhecidos na regiao Nordeste.

Podemos observar a partir das figuras a seguir, a estrutura do SPIl e a

espacializacdo dos grupos reconhecidos nesse periodo:

* Dentro desse processo de expansdo, houve a criacdo do Conselho Nacional de Protecdo aos
indios — CNPI, criado em 22 de novembro de 1939 com o objetivo de criar conselhos consultivos e
grupos técnicos. Essa instancia de poder vai exercer uma colaboracao ao SPI, que vai influenciar em
um modelo diferente de politica indigenista, a exemplo da criagdo do Parque Indigena do Xingu.
Sobre a criacdo do parque e a discussédo regional e geopolitica acerca das terras que compreendem
0 complexo Xingu, ver o trabalho da Geodgrafa Maria Lucia Menezes (2000).
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Organograma 2 - Estrutura do SPI. Fonte: Rocha (2003); Org. Amanda Marques.

[ INSPETORIA REGIONAL — IR 4 ]
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Organograma 3 - Postos Indigenas sob jurisdi¢cdo da IR — 4 nos periodos de 1940 a
1960. Fonte: Rocha (2003) e Peres (2004); Org. Amanda Marques.
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O posto indigena que atuava junto aos Potiguara era o Nisia Brasileira, criado
em 1932 com o objetivo de prestar assisténcia aos indios em processo de contato.

Durante nossa passagem pelo Rio de Janeiro, chegamos a consultar os
microfilmes localizados no Museu do indio, onde encontramos presta¢des de contas,
recibos de arrendamentos, contratos, frequéncias e notas das atividades escolares
dos Potiguara, dentre outros.

As informacdes do Servico acerca dos Potiguara sao esporadicas, e se dao a
partir da visita do inspetor Alipio Bandeira, em 1913. Nesse ensejo, foi apontada a
necessidade de uma acgao indigenista mais efetiva em relagéo ao grupo.

Apbs o pedido do Pe Antonio Damasio que reivindicou uma acéo do 6rgao em
relacdo aos grupos étnicos localizados em Pernambuco e Paraiba, em 1922 foi
indicado Dagoberto de Castro e Silva para verificar as situacdes dos indios nesses
Estados, onde o mesmo ficaria encarregado de escolher um local para que fosse
instalado um posto indigena. Ao concluir o relatorio da atividade, o encarregado
afirma que construir um posto para atender os Potiguara seria um problema, visto
gue haveria a necessidade de indenizar os ocupantes nao indios.

Em 1929, foi designado pelo ministro da agricultura, o inspetor Antonio
Martins Vianna Estigarribia para discutir junto ao governador da Paraiba um acordo
em relacdo as terras dos antigos aldeamentos de Séo Francisco (Baia da Traicao) e
Monte-Moér, a partir da introducdo de um nucleo de assisténcia indigena. De acordo
com Peres (2004, p. 61-62):

O entdo governador da Paraiba Jodo Pessoa ja havia concordado
com as bases do projeto de decreto proposto pelo funcionario do
SPI, apenas introduzindo uma ressalva sobre o retorno para o
dominio estadual das terras doadas em caso de abandono. Com o
assassinato do governador em 20 de julho de 1930, Estigarribia
prosseguiu 0s entendimentos com o vice-governador Alvaro de
Carvalho, sucessor de Jodo Pessoa.

A atuacdo do SPI entre os Potiguara, gerou muitos conflitos no grupo, visto
gue a agéncia os via como reserva de mao-de-obra e o territério como canais de
arrendamentos. Muitas terras nesse periodo ja estavam ou passaram a ser
arrendadas, onde o SPI gerenciava o0s recursos financeiros advindos desses

arrendamentos. Os inspetores do SPI cobravam e recebiam os tributos dos
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arrendatarios que detinham menores faixas de terra, deixando de fora os que
detinham maiores por¢oes, a exemplo da CTRT.

Em relacdo a essa conduta do 6rgdo indigenista, alguns indigenas chegam a
afirmar que parte das terras usurpadas dos Potiguara pela companhia e por usinas
foi ocupada com o consentimento e as “vistas grossas” dos funcionarios do SPI.

De acordo com Peres (2004), os primeiros marcos demarcatérios do Posto
Indigena Nisia Brasileira se deram em 1948. Essa demarcacao desconsiderava as
terras ocupadas pela companhia de tecidos Rio Tinto. Podemos tomar como
exemplo, os territérios que hoje compreendem a aldeia Trés Rios e as terras
localizadas na porgao norte do territorio, entre as divisas do rio Camaratuba. Essa
demarcacdo foi contestada por um grupo de indigenas conduzidos por uma
lideranca de grande representatividade no grupo: Pedro Ciriaco. De acordo com
Peres (2004, p. 67-68):

Vislumbra-se aqui um modelo de acdo que privilegia o campo
juridico, com sua logica e limites préprios, de reconhecimento dos
direitos indigenas a terra. A estratégia privilegiada nesse contexto € o
desbravamento de arquivos, bibliotecas e cartorios visando encontrar
registros que atestem com exatiddo a antiguidade da fixacdo dos
indios dentro dos limites territoriais por eles pretendidos. Obviamente
0s documentos sdo hierarquizados em termos da sua competéncia
no que diz respeito a emissdo de enunciados verdadeiros e,
conseguentemente, como instrumento definitivo — inquestionavel —
de solucéo de litigios fundiarios. Desse modo, os agentes do SPI
concentram a sua atencdo sobre a escrita do Estado, a fim de
descobrir o ato fundador da existéncia publica das terras
pertencentes aos Potiguara. Aqui a investigacdo historica aparece
como reunido de testemunhos (vestigios, sinais, pistas) desde um
passado subjacente a uma massa documental inexplorada [...] a
proposta de reducdo de areas indigenas, baseada na nocdo de
efetiva ocupacdo aumenta as tensfes ja existentes ao legalizar as
reivindica¢des por recursos fundiarios prejudiciais aos interesses dos
indios.

Assim, a condicdo de demarcacdo das terras imemoriais do grupo ficou
atrelada a documentacdo histérica de registros, cartas e documentos. Cabe
destacar, como ja haviamos mencionado, que as informacfes acerca dos Potiguara
cobrem apenas alguns momentos referentes ao contato entre indios e europeus dos
séculos XVI e XVII e os documentos de Justa Araudjo. O que nos faz afirmar que o

SPl se baseou em uma leitura de documentos escritos por “outros”, os quais
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aparecem a partir de uma leitura de Estado intencional; e os sabedores de seus
limites historicos, os Potiguara, ficaram de fora desse processo decisorio.
De memodria negligenciada e desconsiderada, essa forma de demarcar as

terras dos Potiguara foi efetuada de forma autoritaria, tal como propugna Chaui

(1989) ao discutir o conformismo e a resisténcia da formacao social do Brasil*.

De posturas e discursos autoritarios, o SPI cria e recria a condicdo de
tutelado, como condicdo de donos, onde em alguns momentos, os discursos da
superioridade do Estado reproduzem o imaginario conduzido pelos quinhentistas, do
indio inferior e a espera da “salvacao”.

Nesse campo de forcas, o SPI instala uma politica de reconhecimento de
indianidade dos grupos localizados no Nordeste, que busca através de sinais e
tracos da cultura indigena o reconhecimento de grupo etnicamente diferenciado.
Nesse contexto, o toré se colocou como um simbolo de reconhecimento de uma
identidade indigena. Trabalhos como os de Arruti (1993), Oliveira (2004) e Peres
(2004) fazem mencdo a essas praticas dos inspetores do 6rgdo. Segundo Arruti
(1993, p. 41):

O SPI, antes de procurar, era procurado; antes de convencer, tinha
de ser convencido; antes de utilizar mediadores, era alcancado por
eles, que serviam de porta-vozes dos grupos emergentes. O servico
e seus serventuarios tiveram de comecar a lidar com situacdes
inusitadas para a auto-imagem do 6rgao e se viram na necessidade,
até entdo ndo experimentada, de decidir se os grupos que eles
estavam acostumados a identificar como caboclos eram realmente
indios. Na falta dos sinais diacriticos mais evidentes, ou de qualquer
preparacdo antropologica de seus funcionarios, a solugdo do 6rgéo
repetiu a sua natureza burocratica, estabelecendo um critério fixo, de
observacao direta e imediata e de facil apreensédo. Com isso, 0 grupo
gue ndo possuisse o toré entre seus rituais arriscava-se a néo ser
reconhecido, levando a que em muitos casos, eles procurassem
aprendé-lo com grupos de tronco velho. Para o 6rgao indigenista, o
toré assumia (e ainda assume) um carater de traco cultural
fragmentario, de valor estético, folclérico e documental, uma danca
gue comprova a permanéncia do minimo de tradicdo necessario ao
reconhecimento dos resquicios de sua ancestralidade indigena. Para
0s grupos indigenas, ele passou a figurar como expressao
obrigatéria de indianidade.

** Devemos destacar que se durante aquele momento histdrico as informacdes dos arquivos e
bibliotecas foram usadas de forma intencional pelo Estado, por outro essa mesma documentacéo
também ¢é utilizada como afirmacdo da identidade de grupos emergentes, sendo utilizadas como
referéncias e pontos estratégicos da luta pelos territérios tradicionais, como € o caso dos Tabajara,
localizados no atual municipio do Conde, Paraiba.
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Outro debate importante sobre as praticas do SPI e que comporia o rol das
grandes injusticas feitas aos povos indigenas, € a questao do direito & propriedade
da terra, ou seja, o tracado a partir da definicdo dos marcos territoriais que definem
as fronteiras étnicas entre os de “dentro e os de fora”, se deram a partir de uma
ocupacao permanente ou efetiva? Ocupacdo permanente para essa leitura, se da
guando um grupo permanece dentro dos limites estabelecidos como terra indigena
durante todo o processo histdrico. Assim, como proceder dessa maneira se a
formacdo territorial do Brasil apds a invasao europeia foi configurada a custa de
expropriagdo, matanga, etnocidios, genocidios e varios outros “cidios” das
populacdes indigenas?

Cabe afirmar que a ocupacao imemorial ndo necessariamente esta atrelada a
permanéncia continua de um territorio, o que faz com que haja uma limitacdo na
analise de documentos, pois sdo escassos, de dificil acesso e muitas vezes
intencionalmente destruidos, como o documento redigido por D. Pedro Il doando as
terras de Monte-Mor e Baia da Traicéo.

Os marcos legais e demarcatorios de uma terra indigena estédo introduzidos
na memoria social do grupo, reproduzidos de pai para filho e guardados como
heranca. As terras tradicionalmente ocupadas sdo mencionadas na constituicdo
brasileira de 1988, a partir do 1° paragrafo do artigo 231, o qual nédo revela uma

relacéo temporal, nem tdo pouco o tempo de ocupacao desse territério:

(...) s&o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crengas e tradi¢bes, e os direitos originarios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarca-las,
proteger e respeitar todos o0s seus bens.

Consideramos que cabe discutir que se trata de reconhecer suas ocupacdes
tradicionais, as quais significam legitimar o territério a partir de dimensbes e
extensdes necessarias a manutencdo sociocultural do grupo. O que importa € o
modo como esses grupos se relacionam com a terra. A posse permanente é a
garantia de um futuro, e ndo a garantia de um passado de ocupacéo efetiva.

O campo intersocietal do periodo andava no caminho desfavoravel aos
Potiguara, pois por um lado, a agéncia indigenista se limitava as ideologias
nacionais da incorporacdo desses grupos a sociedade, por outro a intensificacdo e

as frentes de ocupacao dos territérios tradicionais dos Potiguara se dava de forma
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intensa. Os arrendamentos de terra se davam de forma constante e a companhia de
tecidos se instalava nesse cenério de conflitos e usurpacdo do territorio tradicional
Potiguara.

2.2 — A Familia Lundgren e as Usinas: Do medo ao acirramento dos conflitos

Durante o século XX, a Tl de Monte-Mor foi utilizada pela familia Lundgren,
para implantagcdo da companhia de tecidos Rio Tinto (CTRT). A criagéo da cidade de
Rio Tinto se deu a partir da instalacdo da companhia. Essa familia exercia poder em
Pernambuco e na Paraiba, a partir da implantacdo de industrias de tecidos.

Assim como os Lundgren, os Rosados, familia oligarquica que se instalou em
Mossoré — RN a partir de 1946, foram responsaveis pela criagdo de imaginarios
sociais, dos quais a historia passa a ser ressignificada a partir da apropriacao de
memoria da cidade, a historia dos herois dessa familia, bem como, os mitos
fundadores dessas cidades.

Além do capital econémico dessa familia, que marca as relacdes de poder
nesses dois cenarios, 0s imaginarios e representacdes culturais dos territérios de
Rio Tinto e Mossor6 passam a ser (re)inventados. Assim como os Lundgren, 0s

Rosados:

(re)desenham uma geografia imaginaria, reforcam a presenca dos
“deuses locais” e seus sonhos no nome das ruas, pracgas, avenidas
da cidade e se colocam ao nivel dos mesmos, ou se autonomeiam
como “pontos altos” desse emblematico lugar, e se tornam tdo fortes
gue induzem os que chegam “de fora” a adota-los (FELIPE, 2000,
p.47).

Herman Lundgren, patriarca da familia, teve cinco filhos. Depois de sua morte,
um de seus filhos, Frederico Lundgren, assumiu os investimentos da familia e
decidiu ampliar os negécios. O alvo dessas ampliacbes se deu na Cidade de
Mamanguape®®, atual Rio Tinto. As terras até entdo ocupadas por indigenas do

aldeamento de Monte-M6r, foram vendidas pelo coronel Alberto César de

“® O recorte territorial da cidade de Mamanguape naquele periodo compreendia a extensao dos atuais
municipios de Mataraca, Baia da Traicdo, Rio Tinto, Jacaral, Mamanguape atual, Marcacao e
Itapororoca.
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Albuquerque, por vinte e trés contos de réis a familia Lundgren. De acordo com
Goes (1964, p.125):

Dez anos ap6s a morte de Herman Lundgren, os seus filhos
Frederico e Arthur, a frente da j4 préspera Fabrica de Tecidos
Paulista, resolveram ampliar as suas atividades, com a construcao
de outro estabelecimento, que fosse modelar em tudo e por tudo, de
acordo com o mais avancado padrao da técnica industrial. Ndo seria
apenas uma fabrica, mas uma arriscada experiéncia social, pois que,
no plano, ja estava prevista a futura cidade: da fabrica, a vila; da vila,
a cidade.

As terras compradas pela familia ofereciam algumas vantagens como de
localizacdo, possuiam portos naturais, eram ricas em florestas naturais, oferecendo
0 corte da madeira para o consumo da fabrica e ainda contavam com parte da méao-
de-obra para a fabrica, ou seja, os indigenas. Além das vantagens da localidade, o
Estado beneficiou a familia com uma isencéo fiscal de 25 anos.

Consta que a Companhia adquiriu 660 km? de terras ociosas, e em 1917
iniciou seus trabalhos de drenagens e construcdo das edificacdes, plantacdo de
eucaliptos para suprir as necessidades da companhia e a criacdo de uma olaria para
a producéao de tijolos aparentes de estilo holandés, utilizados para a construcdo da
maioria das edificagcbes da cidade. Grande parte das terras dos Potiguara foi
usurpada para a plantacdo de eucaliptos, como € o caso das terras circunvizinhas a
cidade de Marcacdo, a exemplo da aldeia Trés Rios, conforme depoimento

concedido abaixo:

Eu cheguei aqui muito pequenininha, muito novinha, entdo quando
eu cheguei aqui Marcacdo nem sonhava ser cidade, essa rua aqui
era pequena, tinha muita bananeira, era muito cheio de bananeira
por aqui. Marcagéo tinha a rua principal, essa rua ai nédo tinha era sé
eucalipto aquela rua da pista e as casa do outro lado. Eu alcancei
iSso aqui que era sO eucalipto, entdo com a continuacdo Marcagéo
foi crescendo, crescendo e dai butaram Marcacdo pra ser cidade,
tem hora que eu digo que Marcagcdo nem merece ser cidade, porque
eu vejo ela muito pequena ainda. Mas como quiseram destacar né?
(Entrevista concedida em janeiro de 2007).

De acordo com Panet (2002, p. 28), nos periodos entre 1920 a 1948, foram
construidas 2613 casas. Em 1923 foram construidas a farmécia, a igreja, o grupo
escolar, clubes recreativos e padaria. Em 1940 foi construido o hospital e o
barracdo. A instalacdo dos equipamentos e a construcdo da fabrica se deram entre
1923 e 1941, sendo que a fabrica deu inicio as atividades a partir de 1924. De
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acordo com a autora, “familias inteiras foram aliciadas pelos agentes da companhia”,
iludidas com promessas de melhorias da qualidade de vida, quando chegavam a Rio
Tinto eram amontoadas em galpBes até que fossem construidas as casas dos
operérios. As casas dos operarios variavam de acordo com 0 nuamero de
trabalhadores da fabrica por fabrica, bem como o cargo que o trabalhador exercia na
companhia.

Entender o poder da CTRT naquele periodo significa compreender a forca
politica que a familia Lundgren exercia desde a esfera da fabrica, até as relacdes
gue o grupo mantinha com as oligarquias regionais, conforme podemos observar na

figura a seguir:
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Figura 50 - Influéncia da CTRT e Frederico Lundgren
no ambito Local e Regional. Outubro de 2008.
Organizador: Amanda Marques.

O poder exercido por Frederico era tamanho que sua imagem petrificada fica
localizada no centro da cidade de Rio Tinto como sinbnimo de ordem e guarda
daquele territorio. Assim, como o principal agente modificador daquela paisagem, ou
seja, “o dono de Rio Tinto”, sua imagem permanece fixa e intacta como sendo o

guardidao da ordem daquele lugar, conforme podemos observar nas figuras abaixo:

Figuras 51 e 52 - Estatua de Frederico Lundgren. Ao fundo a igreja de
Rio Tinto. Outubro de 2008. Autoria: Amanda Marques.



116

De acordo com a memoria social, os cargos e os funcionarios da companhia
eram escolhidos pessoalmente por Frederico Lundgren. Segundo informagdes, “o
coronel” escolhia os trabalhadores a partir das méos. Para ele, o homem bom para
ser funcionario da fabrica seria aquele que tivesse as maos calejadas. Esses
funcionarios eram contratados como operarios e moravam em pequenas casas
construidas pela Companhia, onde pagavam aluguéis para morarem com suas
familias.

Durante anos os indigenas da aldeia Monte-Mor pagavam aluguéis a CTRT.
No inicio do processo de retomada dos territorios tradicionais do grupo, todos os
sabados o grupo dancava o toré como forma de afirmar e reivindicar seu direito a
terra. ApGs algumas reivindicacdes e pressdes na sede da FUNAI, o grupo fez com
gue a mesma deixasse de pagar os aluguéis a companhia. Na verdade, a FUNAI
pagava aluguéis para que os indigenas morassem e utilizassem um territério
tradicionalmente ocupado por eles.

Havia diferentes tipos de casa para as variadas funcdes na fabrica. As casas
e chalés localizados nas principais ruas da cidade, eram maiores e ocupados por
diretores e chefes de setores. As casas que se localizavam no entorno e atras das
ruas principais eram menores, e as que se localizavam aos fundos das casas
menores, eram coladas umas as outras, e algumas delas funcionavam como
prostibulos que atendiam aos funcionarios solteiros de maior escaldo na companhia.
Esses prostibulos passaram a existir por exigéncia de Frederico Lundgren, onde o
mesmo decidia os horéarios de funcionamento. Podemos observar as tipologias das

casas nas figuras abaixo:

Figuras 53 e 54 - Tipologia das Casas de Rio Tinto. Na figura do lado
esquerdo destacamos o0s chalés construidos pela CTRT para alojar os
funcionarios de alto escaldo, enquanto que na figura seguinte destacamos as
pequenas casas de porta e janela, que foram construidas para abrigar os
operarios da fébrica. Outubro de 2008. Autoria: Amanda Marques.
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De acordo com Melo (2002) e Panet (2002), os filhos dos operarios da
companhia tinham uma educacdo voltada para as atividades da fabrica, ou seja,
eram formados para tornarem-se 0s sucessores de seus pais.

O controle social se dava em diferentes instancias da vida dos operéarios da
fabrica. Havia um vigia na entrada da cidade para controlar a entrada e a saida de
pessoas. Os horarios também eram controlados, havia uma sirene que tocava as
22h30min para o recolhimento dos funcionarios.

Os vigias da companhia fiscalizavam a entrada e a saida dos funcionarios.
Varios tipos de represalias eram efetuadas nos operarios que desobedecessem a
ordem do coronel Frederico. Alguns indigenas chegaram a desaparecer, outros
foram silenciados. Entre os Potiguara, as denominagdes “sargento” e “capangas”
séo utilizadas para referenciar os vigias e para demonstrar o medo que ainda hoje é
guardado como mas lembrangas do tempo da “morosa’.

Nesse tempo, os indigenas ndo podiam se reconhecer como tal, caso algum
guisesse se rebelar era duramente castigado pelos capangas do Frederico. Tempos
de medo, de “assombragao”, de siléncio e de usurpacao das terras tradicionais sao
palavras utilizadas pelos Potiguara ao referenciar o0 momento da instalacdo da
CTRT.

Nos primeiros anos de instalacdo da fabrica, os funcionarios tinham um bico
de luz em casa e recebiam uma quantia exata de querosene por més pela
companhia. Apés a instalacdo de energia elétrica, a companhia cobrava o valor a
partir da quantidade de bocais nas residéncias.

Para os trabalhadores mais velhos da fabrica, e considerados secundarios no
trabalho fabril, era cedido um pequeno rocado®’ para que eles produzissem
alimentos. No entanto, os trabalhadores eram obrigados a seguir as exigéncias da
companhia, cultivando apenas os produtos por ela estabelecidos. Esses produtos
tinham um preco regulado e comprado pela fabrica, que os revendia no barracdo a
precos exorbitantes.

Para os trabalhadores que cultivavam em “terras da companhia” era cobrado
um dia de trabalho semanal gratuito na fabrica, como pagamento do aluguel da casa

e do terreno, pratica denominada de cambao®.

o operario e sua familia ndo possuiam nenhum direito sobre o terreno e o que era cultivado.
8 Presenca do regime de cambé&o: pagamento de dias de servico feito pelo trabalhador, para obter
direito a morar na gleba e plantar uma pequena lavoura para sua subsisténcia.
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Além do poderio econdmico que essa familia exercia em parte da zona da
Mata Paraibana e em Pernambuco, também era exercido o poder politico, tendo sido
eleitos a prefeitos de Olinda, dois membros da familia, em 1913, Artur Hermam
Lundgren e em 1919, Alberto Lundgren. O fato de terem assumido ininterruptamente
a prefeitura de uma das cidades mais importantes do Brasil, demonstra a forca
econdmica e politica exercida por essa familia naquele periodo.

Em Mamanguape, e posteriormente Rio Tinto, essa familia também detinha
influéncia na politica local. O candidato apoiado e financiado pela fabrica, sempre
era um encarregado de Frederico ou um membro da familia Lundgren. Até 1960,
momento que ocorreram muitas manifestacbes dos sindicatos e dos operarios da
fabrica, a hegemonia e o poder exercido pela companhia eram presentes no cenario
politico.

Toda essa ordem e disciplina impostas pela companhia eram fiscalizadas e
mantidas através dos vigias da fabrica e do policiamento tendencioso do periodo. De
acordo com Melo (2002, p. 88), o poder dos capangas da companhia e da “cegueira”
policial marcam, “um dos mais sombrios tragcos da estrutura social riotintense, ou
seja, a milicia privada de vigias da companhia de tecidos Rio Tinto que convertem a
area em foco de espionagem, capanguismo e violéncia”. De acordo com os
indigenas:

Os capanga que matava muitas vezes ta entendendo? Assim 0s
indio contava. Esses capanga era liderado pelo sargento Barreto. Ele
era chamado sargento mode as guerra né? Ele ja veio das guerra ja,
e esse sargento ele matou muito indio, ele espetava indio com
punhal, capava a mando do Frederico, capou muito indio. Ele batia,
mandava prender, matava se fosse preciso (entrevista concedida em
outubro de 2008).

Atualmente a familia do sargento Barreto ainda desempenha o poder na
cidade de Marcacédo, onde detém algumas glebas de terra, como também exerceu
alguns mandatos da prefeitura da cidade. Seu filho, Gilberto Barreto, foi o primeiro
prefeito eleito da cidade de Marcacdo. E outro membro da familia concorreu as
eleicOes para prefeito desse ano, mas ndo obteve éxito.

No territério que compreende a aldeia Trés Rios, a companhia usou a
plantacdo de eucaliptos para abastecer a fabrica. E as poucas pessoas que

conseguiam trabalhar nessas terras usavam as varzeas dos riachos para plantar
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e/ou viviam da coleta de crustaceos, conforme afirma um indigena no depoimento

abaixo:

Aqui era eucalipto junto com a mata, a mata que tinha todas as
madeira, mais a maior parte era eucalipto pra botar pra fabrica. Aqui
poucos trabalhava na companhia aqui o pessoal vivia mais do
caranguejo, o caranguejo e plantano no paul porque aqui a usina
imprensou a gente de uma forma que ninguém trabalhava no enxuto,
s6 trabalhava no molhado. Primeiro foi a companhia que tomou os
lote né, depois a companhia entregou pra usina né. E a companhia
tirou as 10 familia que tinha aqui, € mandou o pessoal ir pra cidade, e
a companhia fez essa parte de retirar muito indio (entrevista
concedida em outubro de 2008).

Muitas histérias sobre essa familia foram sendo reproduzidas pelos

moradores das cidades que a mesma exercia influéncia. A mais conhecida foi a da

by

visita de Hitler a cidade. Segundo informacdes, apdés a guerra, Hitler viria se
esconder no Brasil, onde a familia Lundgren o receberia em seu palacete.

Outra histéria que é contada na aldeia Trés Rios € dos negoécios, 0s
carregamentos de mantimentos e dos montantes de dinheiro que a CTRT detinha

naqguele periodo. Segundo depoimento:

L& embaixo, onde a gente chama porto, era onde ocorria o trafico da
companhia, era café, era tudo que a senhora imaginar. Ai os indio
trabalhava 14 né, descarregano os navio que vinha de Mamanguape,
ai de canoa entrava pra gamboa. Ai um dia o Sargento Barreto
chegou ai falou pro meu tio: olha guarda esse negdcio debaixo da
cama. Ai ele pegou o saco e s6 fez guardar, ndo olhou o que era e la
vai. Ai passado uns tempo bem uns quatro més ele veio e disse:
Cadé aquele neg6cio que eu mandei vocé guardar? Ta guardado? E
ele disse: T4 guardado! Quando ele pegou e abriu era um monte de
dinheiro, e ai ele tirou um pouquinho e dixe: Tome esse dinheiro pra
vocé. Pra senhora ver como é o indio né. Guardou esse negdcio e
nao ligou de olhar o que era, com medo. Com medo do veido, ele
matava mermo. Ele é pai do antigo prefeito daqui Gilberto Barreto...
Ai foi ficando velho (entrevista concedida em outubro de 2008).

A partir dos anos de 1960 houve uma diminuicdo dos funcionarios da fabrica,
pois alguns setores da companhia passaram por um processo de mudancga dos
maquinarios. Nesse periodo alguns funcionarios com mais de 10 anos de trabalho
receberam como indenizag&o as casas que moravam, pois essa forma de acordo se
colocava como um instrumento de liberagdo das responsabilidades trabalhistas da
CTRT.
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Em fins da década de 1960, o numero de demiss6es aumentou, assim como
os problemas enfrentados na CTRT. Naquele periodo a concorréncia com o Sul era
quase que “desleal” visto que o maquinario da referida regido contava com alto grau
de tecnologia, enquanto que a CTRT ainda convivia e mantinha maquinas velhas e
novas em seu parque industrial. Esse fator proporcionou a desativacdo gradativa
das instalagdes da companhia que fechou suas portas em 1983.

Nesse periodo a companhia negociou algumas casas e passou a vender suas
terras. Parte dessa venda foi destinada as destilarias de alcool. O territério que hoje
foi retomado pelos Potiguara, foi tomado por plantacdes de cana-de-acgUcar,

conforme podemos observar na figura a seguir:

Figura 55 — Vista aérea do Territorio da Aldeia Trés Rios, antes da retomada.
Fonte: Atlas do Estado da Paraiba, 2002.

Um fato importante é que se em 1917 a companhia adquiriu por compra,
alguns hectares de terras ociosas, em 1980 ela vendeu 30.084 ha. E no minimo
estranho, a venda de tantas terras, que foram vendidas para oito destilarias,

conforme quadro a seguir
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ANO | AREA (ha) COMPRADOR

1981 7.652 Rio Vermelho Agro-Pastoril Mercantil
1982 2.247 Netumar Agricola

1982 622 Conepar Cia. Nordeste de Participacdes.

1982 1.219 Destilaria Miriri S.A
1983 2.482 Japungu Agroindustrial
1983 8.492 Destilaria Miriri S.A
1984 79 Rio Vermelho Agro-Pastoril Mercantil
1985 7.291 Destilaria Miriri S.A
TOTAL 30.084 ha

Quadro 3 - Compradores das Terras da CTRT. Fonte: Cartério de Rio
Tinto; Panet (2002). Organizador: Amanda Marques, outubro de 2008.

Embora falida, ainda hoje a CTRT mantém um escritorio em Rio Tinto, para
gerenciar os bens que a familia ainda preserva na cidade, nesse bojo se inserem 0s
aluguéis de imoOveis e as terras.

Como sementes que ndo brotam sem terra, como individuos com a liberdade
reprimida, os Potiguara da Terra Indigena de Monte-Mor s6 conseguiram emergir e
reivindicar seus direitos em meio ao poderio dos Lundgren. Se em alguns momentos
a cegueira ndo os deixava enxergar e descortinar os abusos sofridos apos a
introducdo da CTRT e seu poderio politico, o enxergar se fez em um momento
crucial para os Potiguara.

O processo de emergéncia étnica entre os Potiguara se deu no inicio dos
anos de 1980. Embora saibamos que 0s movimentos de resisténcia e de
permanéncia na terra tenham se dado desde o século XVI, esse periodo se coloca
como limiar da histoéria da luta pela terra para o grupo.

A luta na verdade adere novos sujeitos. Se durante o século XVI 0s inimigos
eram os europeus, XVII a igreja, XVIIl o Estado, no século XX, o campo de forcas se
coloca primeiramente com a introduc&o da companhia e com os usineiros. E a partir
da década de 1980 que as reivindica¢des dos Potiguara se colocam mais presentes
na esfera publica. Nesse periodo as noticias referentes ao grupo sédo mais
frequentes e os debates acerca da demarcacédo da terra indigena de Baia da Trai¢cédo

sao calorosos. O relatério Baumann (1981) é o marco referencial desse periodo.
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Se por um lado as reivindicagbes e organizagdo do grupo eram presentes
nesse periodo, por outro, as diversas formas de descaracterizar o0 movimento tinha
uma poderosa acao. Nesse periodo, varias representacdes acerca dos Potiguara
foram reproduzidas como forma de desqualificar a for¢a e organizacao do grupo. Um
exemplo claro dessa problematica foi a forca da midia. Em alguns jornais que
consultamos, observamos que algumas noticias, sobretudo as de capa, incitavam a
desunido do grupo ou a indianidade de algum membro do mesmo.

O caso emblematico dessas noticias foi o da discusséo sobre a deposicao do
cacique geral Potiguara naquele periodo. O fim da década de 1970 e inicio dos 80
S&o cruciais para entendermos as rupturas que ocorreram no territério indigena, bem
como as estratégias tomadas pelo grupo, as quais o fizeram sair das barreiras da

invisibilidade publica.

2.3 - Da Mistura como destruicdo a identidade emergente como
ressignificacéo
Estamos abandonados, a FUNAI ndo da assisténcia ao nosso povo
gque estd sendo obrigado a arrendar as terras para garantir renda e
emprego (Marcelinho — Lider comunitario da Aldeia do Forte. Jornal
Correio da Paraiba, 05 de Novembro de 1987).
O o6rgado [FUNAI] estd tentando acabar com as aldeias para fundar
fazendas, mas nds néo deixaremos que as maquinas funcionem em
nossas terras, pois elas devastam tudo aquilo que nés preservamos.

(Liderancas Indigenas em entrevista ao Jornal Correio da Paraiba
em 14 de abril de 1981, grifo nosso).

As palavras acima revelam o clima de tensdo vivenciado pelos Potiguara
durante o processo de demarcacdo do territorio tradicional de Baia da Traicdo. A
década de 1980 representou, para esse grupo social, um momento em que a
efervescéncia de um movimento indigena se chocou com as forcas do Estado,
através da FUNAI e do latifundio, na figura do usineiro.

Pactuando com a afirmativa de Martins (1986), a qual nos reportamos
anteriormente, quando coloca que a historia do Brasil ndo é contada a partir da
retérica de trabalhadores e rebeldes, mas sim dos exploradores da classe
dominante, buscamos discutir o processo de luta desse grupo social que busca
reconstruir uma histoéria que foi silenciada por séculos e que vem tomando amplitude
a partir da reconquista da terra e da retomada da consciéncia de uma identidade

etnicamente diferenciada.
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Pactuando com a discussdo de Raffestin (1993), quando classifica o territorio
como espaco produzido pela sociedade através de relagdes que geram “campos de
poder’, buscamos compreender os embates provenientes do processo de
demarcacao do territorio indigena de Baia da Traicdo, a partir das relacdes de
trabalho e poder, entre os sujeitos sociais que compuseram essa malha territorial,
durante a década de 1980.

Estabelecemos esse periodo como recorte temporal, por ter sido nesse
momento histérico que o processo de luta pela demarcacao do territorio indigena de
Baia da Traicéao foi efetuado.

Os indigenas formam atualmente um movimento de busca e luta pela terra,
inclusive esta permanece muitas vezes dentro do proprio territério reconstruido,
sobretudo pela insuficiéncia de politicas publicas e pelos conflitos fundiarios
constantes.

Esse momento historico, como assinala Martins (1993), (1986), significa uma
luta pela terra para os indigenas, muitas vezes regada com o sangue dos indios
mortos em conflitos ou emboscada, a exemplo de Xicdo Xucurd, cacique Xucuru
morto em emboscada em 1998, no Estado de Pernambuco®’. Palavras como as da
esposa do cacique Xicdo fazem renascer a esperanca e a luta pela reconstituicao

dos territérios indigenas. Durante o sepultamento de seu esposo, ela diz:

Recebe teu filho, minha Mae Natureza. Ele ndo vai ser sepultado. Ele
vai ser plantado na tua sombra, como ele queria. Para que dele
nasgam novos guerreiros (CIMI, 2006).

Segundo Oliveira (2002) e Arruti (1993), durante as décadas de 1970, 1980 e
1990, as populacdes indigenas e negras vém se mobilizando politico e culturalmente
pelo reconhecimento de suas terras, tendo este periodo sendo descrito pelo autor
como Emergéncia Etnica. Para os indios, a emergéncia étnica ndo é so explicada a
partir das mudancas das acbes indigenas, mas, principalmente, porque elas
representam um significado proprio de recuperar as imagens e relacdes entre indios,
até entdo esquecidas. Uma das formas de reconstituicdo e reivindicacdo das causas
indigenas foi a relacéo de proximidade® de indios de diversas aldeias. O autor d& o

exemplo dos indios Pankararis, em Pernambuco, que ajudaram muitos grupos

9 Cf. Welen (2002).
® As relagdes de proximidade para ARRUTI (1993) podem ser por parentesco de descendéncia e/ou
parentesco politico.
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étnicos a reclamar suas identidades e legitimidade indigena, como os Tuxa e 0s
Fulni-6.

Para Arruti, (1993, p. 44), “existe um circuito regional de empréstimos
culturais e apoio politico entre aldeias”. Um dos “empréstimos culturais” pontuado
pelo autor, diz respeito a danca ritual do toré, que é vista pelos indios como uma
expressao obrigatdria de indianidade e constituida de varios significados.

O reconhecimento da indianidade através da militancia politica em prol das
guestdes indigenistas, a busca dos seus lacos de identidade e, especialmente, pela
busca de reconstituicdo dos seus territorios, permitiram e estdo permitindo que os
indios do Nordeste, a exemplo dos Potiguara, possam ser vistos diante dos “olhares
dos outros” como grupos “renascidos das cinzas”. O processo de emergéncia étnica
entre os Potiguara vem se dando desde os anos de 1980, onde ocorreram 0s
primeiros manifestos publicos em virtude da regularizagdo das terras de Baia da
Traicao.

Iniciaremos a discussdo da luta pela reconquista do territério Potiguara de
Baia da Traicao, por ter sido nessas terras que se iniciou a luta pela demarcacéo e
as retomadas efetuadas pelo grupo. A Baia da Trai¢cdo, de acordo com a literatura
produzida pelos indios, é considerada a localidade central dos Potiguara. Palitot e
Albuquergue (2002, p. 56) assim se refere a esse fato: “a Baia da Traigado é referida
como o coracao dos Potiguara na Paraiba, sendo conhecida também pelo nome
indigena de Acajutibir6™"”.

O processo de emergéncia étnica desse grupo, ou seja, a reivindicacao pela
posse e retomada dos territérios tradicionais, eclodiu desde o inicio dos anos de
1980 com a disputa pela Terra Indigena (TI) Potiguara de Baia da Traicao, nos fins
dos anos de 1980 na Tl de Jacaré de Sdo Domingos e a partir da década de 1990
na Tl de Monte-Mér. A terra nesse sentido passa a ser objeto de interesse,
configurando, assim, relacdes de poder que agem de forma repressora, desigual e
contraditéria nos meandros das lutas entre classes sociais.

Cabe iniciar a discussdo sobre o porqué denominarmos a década de 1980

como um momento caracterizado de emergéncia étnica dos Potiguara. Embora

*L A principio, a Bafa da Traicdo chamava-se Acaj(tibiré, que, para alguns, significa sitio de caju de
sabor desagradavel, para outros, abundancia de cajus. Segundo Antonio Barbalho (Raqué), lideranca
indigena da aldeia do Galego: “o nome dela mesmo era acajutibird, quer dizer terra boa de caju
azédo, porque o caju aqui sendo plantado ele da azédo demais, nunca vi!”. (RAQUE, Agosto de
2002). Essa informacéao foi obtida a partir de entrevista com a lideranca em agosto de 2002.
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saibamos que o grupo resiste no mesmo territério desde o processo de ocupacao
territorial do Brasil pelos Portugueses, as reivindica¢des e a organizagdo politica do
grupo em prol da regularizacdo e de retomada do territorio tradicional Potiguara se
fez de forma intensa e diferenciada nesse periodo.

A justificativa que elencamos como sendo preponderante desse recorte se da
pela forma de encaminhamento do processo de luta pelo territério, ou seja, novas
estratégias foram sendo incorporadas ao referido movimento indigena Potiguara,
gue se fortalece a medida que busca estabelecer relagbes tanto internas ao grupo —
lacos de unido que se deram a partir da busca pela afirmagcéao da indianidade — como
externas, a exemplo das relagcbes que os Potiguara passam a estabelecer com
outros grupos étnicos, instituicdes e solidarios a causa.

Diante de toda uma literatura produzida, que por hora afirmavam a
legitimidade da pertenga ao territorio em virtude de sua permanéncia continua, ou
seja, os Potiguara se configuram e aparecem no cenario nacional como sendo 0s
indios do litoral que resistiram de forma heroica. Essa resisténcia tendia ao fim, pois
0s estudos apontavam para o perigo “contato” com os regionais, da “mistura”, ou
seja, a miscigenacdo e o consequente “encolhimento” e “desaparecimento” desse

grupo étnico. Moonen (1989) assim se refere ao grupo:

Hoje, a quase totalidade dos Potiguara vive numa extrema pobreza,
em péssimas condicBes habitacionais e sem o minimo de conforto
material. Da antiga “cultura indigena”, nada sobrou. Todos, sem
excecdo, vivem de acordo com os padrdes culturais dos habitantes
rurais ndo-indigenas da regido. H4A muito tempo falam somente a
lingua portuguesa. O Unico elemento que ainda lembrava a sua
ascendéncia indigena era a danga do toré, que executavam as vezes
em cidades préximas, para dar mais brilho as festas folcloricas ou a
comemoragdes da datas nacionais como, por exemplo, a semana no
indio (MOONEN, 1989, p.8).

Ao tratar sobre a organizacdo dos Potiguara no inicio da década de 1980, o

mesmo autor citado anteriormente, diz que os Potiguara:

Nas Reunides Regionais de Liderancas Indigenas, organizadas pelo
Conselho Indigenista Missionario (Cimi), aprenderam que “indio
precisa ter cultura indigena”, precisa exibir simbolos de indianidade.
E assim, o toré agora usado como exibigcdo publica de indianidade,
passou a ser dancado por homens vestidos com saiotes de palha,
enfeitados com cocar de penas de galinha e armados com algo que
tem uma vaga semelhanca com arco e flechas. Também né&o
rejeitam colares e outros objetos vendidos nas lojas de artesanato
indigena, da FUNAI, ou por outros indios nas Reunides de
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Liderancas Indigenas. Durante o0 movimento para a recuperacao
desse seu territorio, no inicio dos anos 80, a necessidade de mostrar
‘indianidade” levou os Potiguara a se transformar as vezes em
verdadeiras caricaturas de indios, fantasiados de “indios puros”, que,
mas parecia ma figura num desfile de carnaval. Um triste espetéculo!
(MOONEN, 1989, p.8-9).

O “triste espetaculo”, caracterizado por esse autor, significou para 0s
Potiguara as ‘“reinvengdes de tradi¢des”, as quais ndo passaram a existir para
caricatura-los ou fantasia-los, e sim como estratégias de afirmagéo do “ser indio
Potiguara” que n&o significa ser puro, mas se reconhecer como fruto de processo
cultural que se da de forma dindmica. A pertenca étnica nesse processo € uma
guestdo de identidade atribuida. De acordo com Poutignat e Streiff-Fenart (1998), a

pertenca étnica é:

Um tipo particular de grau social que se alimenta das caracteristicas
distintivas e de oposicdes de estilos de vida, utilizadas para avaliar a
honra e o prestigio segundo um sistema de divisGes sociais verticais.
Mas essas caracteristicas distintivas s6 tém eficacia na formacéo dos
grupos étnicos quando induzem a crer que existe, entre 0s grupos
gque as exibem, um parentesco ou uma estranheza de origem
(POUTIGNAT E STREIFF-FENART, 1998, p. 38).

O que gueremos afirmar é que se por um lado a legitimidade do territorio era
inquestionavel, por outro ela era ameacada pela miscigenacdo. As justificativas
dadas as usurpacfes dessas terras sempre tinham como referéncia a ndo existéncia
de “indios verdadeiros”, fato que recaia a um outro argumento: Se nas terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios Potiguara ndo existem mais indios puros, e
sim caboclos misturados, por que manté-los com tanta terra?

Essa questdo da miscigenacdo passou a ser objeto de preocupacdo de
muitos autores, Ribeiro (1986) ao tratar sobre os indios do nordeste afirma que o
processo de aculturacdo desses grupos ocorreu de forma intensa e os trata como
remanescentes, a exemplo dos Potiguara, Xucuru e Fulnié. Para esse autor, esses
grupos ainda creem na sua condicdo de indigena por terem pertencido a uma

hereditariedade comum. Ao tratar sobre os Potiguara, o autor assim se refere:

Nenhum Potiguara falava o idioma tribal e, vistos em conjunto, ndo
apresentavam tracos somaticos indigenas mais acentuados que
gualquer populagéo sertaneja do Nordeste; muitos deles tinham até
fenotipo caracteristicamente negréide ou caucasoéide. Assim, nada os
diferenciava dos sertanejos vizinhos, sendo a conviccdo de serem
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indios, um grau mais alto de solidariedade grupal, fundamentado na
ideia de uma origem, de uma natureza e de uma destinagdo comuns,
gue os distinguia como povo. Mesmo 0s usos que cultuavam como
simbolos de sua origem indigena, haviam sido adotados do processo
de aculturacéo. E o caso das dancas e cantos acompanhados pelo
zambé e pelo puitd instrumentos africanos que eles acreditavam
serem tipicamente tribais (RIBEIRO, 1986, p. 53).

A situacdo de contato estabelecida pelos Potiguara, também foi tema de
preocupacao de Amorim (1970), ao utilizar a noc¢édo de friccdo interétnica estudada
por Roberto Cardoso de Oliveira, o autor aplica a teoria do campesinato para
entender o universo Potiguara. Para Amorim (1970, p. IV), a categoria “indio
camponés”, “constitui um tipo especial dentro da tipologia geral do campesinato
brasileiro”.

Para esse autor, a fixacdo de regionais no territério Potiguara tomou
intensidade a partir da segunda metade do século XIX. Para Amorim (1970, p. 27-
28):

Durante o império as casas residenciais eram construidas sobre a
divisa, respeitando o territério demarcado; depois, 0S posseiros
passaram a transferir de local ou simplesmente destruir os marcos
que estabeleceram os limites primitivos da sesmaria, invadindo
gradativamente as terras indigenas.

Essas familias prevaleceram na area por muito tempo, onde a fixacdo se
justificava pelo tempo que estavam ocupando esses territorios, pelo pagamento de
impostos e existéncia de escrituras que comprovavam a legitimidade da posse. Além
dessa forma de ocupacdo, camponeses passaram a estabelecer casamentos com
os Potiguara, forma que garantia a permanéncia dos mesmos entre 0 grupo.

Um ponto interessante na leitura de Amorim (1970), ao discutir o
“‘campesinato indigena”, € a forma como o autor busca estabelecer ligagdes para o
entendimento do modo capitalista de producdo, as quais ndo se dao apenas do
ponto de vista econbmico, mas considera outros elementos que compdem o sistema
social Potiguara, a exemplo das relacfes culturais, histéricas e religiosas.

Essa busca pela totalidade das relagbes estabelecidas pelos Potiguara fez
com que Amorim (1970) afirmasse que as relagcbes de producéo, entre Potiguara e
regionais, possibilitaram um modelo de campesinato que integra a agricultura e a

pesca com duas formas de campesinato inerentes ao modelo de produc¢éo indigena.
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Na agricultura, os Potiguara detém os meios de producao, detém o produto do
trabalho e estabelecem relacdes de producdo através do parentesco, ja que ndo
vendem sua forga de trabalho; o oposto da pesca, atividade a qual os Potiguara nao
detém os meios de producdo, em virtude do alto custo dos instrumentos e
necessidade de reposi¢cdo dos materiais, além de venderem sua forca de trabalho.

Para o autor:

Ao admitirmos isto queremos levantar a hipotese da ocorréncia de
diferentes graus de integracdo a sociedade nacional por parte dos
segmentos distintos da populagéo Potiguara que se dedicam a pesca
e a agricultura. Os primeiros, sem meios de defesa contra os
elementos mais impositivos e dindmicos do subsistema nacional,
vivem hoje um momento importante de mudanca, transitando da
condi¢cdo de camponeses para a de proletarios rurais. Os segundos,
escudados na garantia de posse da terra através da situacao de
reserva, encontram ainda na estrutura indigena condicfes para
resistir ao processo, muito embora a emergéncia de formas de
trabalho assalariado e relagbes patronais no interior da reserva
indiguem a abertura das primeiras brechas no sistema. Quanto
tempo durara a mudanca, € impossivel prever-se. Mas nao € dificil a
afirmacdo de que, a persistir o processo, pescadores e agricultores
Potiguara, aquele mais rapidamente do que estes caminham no
sentido de se reunirem a tantos outros indigenas brasileiros que hoje
formam no dltimo estrato da méo-de-obra nacional (AMORIM, 1970,
p. 93-94).

No sentido de estabelecer um debate acerca da utilizacdo da categoria
camponés e sua utilizacdo para o estudo dos Potiguara, pontuamos algumas
guestdes que consideramos importantes. Embora saibamos que cada leitura e
escrita sdo datadas no tempo e espaco, a tendéncia a integracédo total dos Potiguara
teve seus dias contados.

Sobre a discussdo de campesinato, indagamos: serda que uma categoria
importada da Europa abrange a diversidade ndo s6 do grupo étnico Potiguara, mas
de um universo de grupos que se reivindicam no Brasil, ou seja, quilombolas,
indigenas, faxinalenses, ribeirinhos...? Se abranger, essa ndo seria uma forma de
homogeneizar uma diversidade de habitos, costumes, crencas e valores individuais
de cada grupo? Alias, existe “um” campesinato indigena, ja que entre esses povos
existem diferencas que vao desde a forma de conviver com as tradicbes até as

formas e propésitos diferenciados de busca por direitos?
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Ndo é nosso propésito entrar nas celeumas da discussdo sobre o
campesinato, mas dialogar com Amorim (1970), no sentido de questionar até que
ponto esse conceito cabe para estudar os Potiguara.

As consequéncias da “modernidade” para os Potiguara se deram a partir da
introducdo de projetos desenvolvimentistas como o Proalcool, a midia, os regionais
e as diferentes agéncias — igreja e FUNAI — que compuseram a referida malha
territorial nesse periodo. Embora essas relacdes de poder tenham se dado de forma
imbricada no referido territorio, de forma didatica analisaremos cada uma a partir de
seu contexto.

A insercdo de usineiros na disputa juridica pelas terras Potiguara deu-se
durante as décadas de 1970 e inicio de 1980, momento histérico considerado por
Viega Filho e Ramos (2006) como a primeira fase em que o Proalcool se intensificou
no Estado, enquanto que, na contramao dessa politica, surgia de forma intensa a
emergéncia étnica dos Potiguara, como exposto anteriormente.

O Programa Nacional do Alcool foi criado em 1974, a partir do decreto n°
76.5930. Nesse periodo, foram instaladas varias destilarias no litoral brasileiro
motivadas pelo aumento do preco do petrdleo a nivel mundial e pela queda do preco
do acucar no mercado.

Segundo Moreira & Targino (1997), os estimulos que o governo federal
forneceu aos usineiros através do Proalcool permitram uma expansdo das
atividades canavieiras durante a década de 1980, na regido Nordeste. No Estado da
Paraiba, em particular, a producdo de cana-de-acUcar se restringia aos periodos
anteriores ao Proéalcool, em 15 municipios. Durante a década de 1980, a partir
desses incentivos, varios outros municipios foram incorporados a “malha da cana”
perfazendo um total de 38 municipios, a exemplo de Caapord, Pitimbu, Alhandra,
Conde, Jodo Pessoa, Lucena, Mataraca, Rio Tinto, Baia da Trai¢cdo, dentre outros.

Nesse contexto, os Potiguara passaram por mais fases de conflitos, de um
lado lutando pela demarcacdo dos seus territérios tradicionais®* e de outro sendo
expulsos de suas terras e incorporados de forma precaria e temporaria ao trabalho
no corte da cana-de-agucar. Inclusive noticias na imprensa passaram a ser
veiculadas, tanto em virtude da situacdo de precariedade a qual estavam

vivenciando os indigenas naquele momento, como as que referenciavam a

%2 Afirmativa baseada em noticias veiculadas na imprensa durante esse periodo; a saber: Jornal Correio da
Paraiba 25/01/1980; 04/04/1980; 09/04/1980; 16/04/1980; 15/04/1981; 21/04/1981; 20/05/1983.
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impropriedade do processo demarcatorio. Essas Ultimas justificavam que os
indigenas ja tinham terras demais para seu sustento.

Dentre as vérias noticias referentes aos territérios indigenas durante a década
de 1980, destacamos duas delas. A primeira intitulada: “Prdalcool afeta os
indigenas”, que aponta a incorporagdo de indigenas como mao-de-obra barata,
utilizacdo das terras imemoriais para o0 plantio de cana-de-agUcar e a propria
negligéncia do 6rgédo indigenista que presta servicos de tutela ao referido grupo.

Os primeiros efeitos do Proalcool na Paraiba foram apontados ontem
pela ANAI — Associacdo Nacional de Apoio ao indio (se¢do Jo&o
Pessoa): a transformacédo progressiva do indio que habita a Baia da
Traicdo, em mao de obra barata, porque as destilarias encontraram
uma férmula de, aos poucos, endividar os indigenas que plantam em
suas terras. Segundo o documento, os 3 mil e 500 Potiguara que
vivem hoje em 29 aldeias estdo sofrendo “massacres” e pedem o
apoio da “consciéncia a causa Potiguara” diante da situacao que esta
sendo denunciada. O documento de 48 linhas estd redigido nos
seguintes termos: “Autodeterminacdo, substituicdo e escolha do
chefe do posto indigena e demarcacdo de suas terras, estas as
guestdes mais graves que os indios Potiguara, Estado da Paraiba,
enfrentam no momento”. Para os 3.500 Potiguara a luta ja comecou.
Aos poucos eles vao se unido em defesa da causa e em busca do
seu passado. Atualmente, destilarias apertam o cerco, tentando
convencé-los a plantar cana em suas terras, o chefe do posto
indigena e a 3% delegacia da FUNAI estdo servindo de
intermediarios. A transacao estd sendo feita pela seguinte maneira,
para que os indios plantem cana em suas terras 0s usineiros
facilitam-lhes financiamento. Exigem, em contrapartida, toda a
producdo a um preco por eles determinado. Sabe-se que desta
forma, jamais os Potiguara terdo condicbes de repor esses
empréstimos, 0 que o levara a uma situagdo futura légica: as
destilarias ficardo com suas terras e os indios se tornardo mao de
obra barata delas, isto é, uma situacéo pior do que a atual. Esta ai a
nova forma de invas&o de terras de reserva. E o alcool apresentando
seus primeiros efeitos (Jornal Correio da Paraiba, 09/04/1981).

E a segunda que representa a imagem do indio Potiguara pela sociedade,
cujo titulo é “a situagao indigena”, de autoria de Antonio Feliciano da Silva, morador
da cidade de Santa Rita:

Nos ultimos tempos a imprensa tem falado muito sobre a situacéo de
extrema pendria dos 3.000 indios da Baia da Trai¢cdo. Nunca se fala
gue os remanescentes dos Potiguares, receberam h& mais de um
século uma propriedade de 48.000 hectares, dadas pelo Imperador
Pedro Il. O gesto do monarca foi ditado pelo seu generoso coragéo e
pretendia solucionar o problema dos silvicolas. Cego e ledo engano o
do neto de Marco Aurélio. A indiada continuou no lazer, dedicando
seu tempo do Gcio, tomando pinga e falando mau de Deus e do



131

Mundo. Hoje, dizem que proprietarios vizinhos ocuparam o espacgo
vazio e plantaram alguma coisa, 0s indios imediatamente
reivindicaram como suas as lavouras fundadas (bananeiras, cana de
acucar, coqueiros, fruteiras) e ja se preparam para 0 saque, Unica
forma de exploracdo econdmica que tem Know — How (antes do
seéculo XVI, saqueavam-se mutuamente).

Ninguém fala de que no minimo a tribo Potiguar tem hoje 30.000
hectares de excelentes terras agricolas, onde ndo existe seca e a
topografia se presta a mecanizacdo. E a “terra a promissdo”. Vejam
s, se a caboclada plantasse feijdo em toda a area, se implantassem
a monocultura do feijao teriam em media uma produgéo de mil quilos
por hectares, ou seja, 30.000 mil toneladas desta leguminosa
saborosissima.

Como o quilo de feijdo esta a Cr$ 28.00, poderiam faturar Cr$
28.000.00, por hectare, em trinta mil (30.000) hectares, alcangariam
Cr$ 840.000.000.00 (Oitocentos e Quarenta Milhdes de Cruzeiros).
Como se trata de uma propriedade coletiva, o lucro seria dividido
pelas 600 familias da reserva. Dinheiro suficiente para residir bem no
hotel Tambau, dormindo em apartamento de ar condicionado e
comendo do bom e do melhor. Portanto, esta provado por a + b, que
os afortunados indios da Baia da Traicdo, estdo gritando de boca
cheia. E, se ndo trabalham e enriguecem € simplesmente porque nao
querem (Arquivo Histérico do Estado da Paraiba; Jornal Correio de
Paraiba, 07 de Fevereiro de 1980).

A segunda noticia veiculada na imprensa nos fez pensar sobre a imagem que
a sociedade tem dos grupos indigenas, que muitas vezes Sao Vistos como
vagabundos, alcodlatras ou preguicosos. De acordo com as informacbes que
coletamos durante as pesquisas realizadas sobre esse grupo social, essa
informac&o ndo condiz com a realidade dos Potiguara, estando fora do contexto da
vida cotidiana desse grupo. A noticia foi escrita de forma ingénua e desinformada,
pois, 0 mesmo jornal Correio da Paraiba, a menos de um més, dia 25 de janeiro de
1980, retratava uma matéria sobre a situacdo da demarcacdo das terras indigenas
Potiguara. Das trés areas contiguas, apenas 21.238 ha estavam para ser
demarcados, isso quer dizer que o restante do territorio, inclusive o da Tl de Baia da
Traicdo, estava em processo de demarcacdo e o0s conflitos se configuravam
intensamente entre posseiros, usineiros e indigenas. Nesse caso, muitas vezes 0s
Potiguara ficaram impossibilitados de plantar, pois seus rocados eram destruidos por
tratores das usinas, como aconteceram muitos casos na aldeia Jacaré de Sao
Domingos durante a década de 1980.

Esse olhar acerca dos Potiguara foi objeto do estudo de Azevedo (1986),
Amorim (1970) e Moonen (1992), pesquisadores que vivenciaram o clima de tensao

presente naquele periodo.
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O movimento politico de luta pela terra entre os Potiguara ainda era
embrionario, mas teve grande repercussdo nesse periodo: das 24 aldeias
constituidas, apenas quatro tinham uma representatividade de luta e busca pelos
seus direitos, quais sejam as aldeias Galego, S&o Francisco, do Forte e um pouco
depois, Jacaré de Sdo Domingos.

O autor da segunda noticia também n&o informou que o modo de producédo
Potiguara é baseado na subsisténcia, tendo como principais culturas o milho, feijao,
mandioca e fruteiras. Seria uma ingenuidade nossa, dizer que os indios ndo estao
vinculados ao mercado e ao sistema. Como bem aponta Raffestin (1993) sé&o
mecanismos que agem na sociedade enquanto “trunfos de poder”, entretanto, agem
de forma diferenciada das relagdes citadas acima.

De acordo com José de Souza Martins (1986a), dinheiro e mercadoria néo
tém a mesma significacdo para brancos e indios. O branco entende produto agricola
e terra “quando muito equivalente de mercadoria” (MARTINS, 1986, p.18), como
artificio de acumulacdo do capital. O indio resguarda pela terra um sentimento de
pertencimento, do ponto de vista historico e cultural. Nesse caso, a terra ndo é so
utilizada como recurso, mas também constituida de significados simbdlicos que
transcendem o universo material.

Refletindo sobre a relacédo indios x sociedade, nos veio a indagac¢ao: nos ja
“nascemos” com o potencial tecnoldgico que temos hoje? Se a resposta for negativa
para os que estdo lendo, entdo saberdo onde queremos chegar. Vale salientar que
nao estamos pactuando com o0s positivistas que criaram em 1910 o Servico de
Protecdo ao indio — SPI, no qual se tinha a ideia de que o indio apresentava-se em
um estagio passageiro, e com a ajuda desse 0rgao, este estagio o levaria a uma
evolucdo cultural, social, econdmica, tecnoldgica, culminando na integracdo ou
incorporagao do indio a sociedade “desenvolvida”.

Estamos considerando que ndo cabe mais estudar as comunidades indigenas
a partir de uma consciéncia voltada ao retorno dos costumes, vivenciados por eles
durante o periodo anterior a conquista do territdrio brasileiro, mas pensa-las
enquanto um grupo que busca seu espaco na sociedade através de reivindicacdes
pelos seus direitos, ou seja, sdo sujeitos sociais, etnicamente diferenciados, que
pensam coletivamente e sdo dotados de uma cultura ancestral (incorporada de pai
para filho); simbdlica (que ndo adquire um valor do capital do ponto de vista

financeiro, mas um valor afetivo, constituido de herancas na memadria do grupo); e
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coletiva, disseminada a comunidade de uma forma dindmica, podendo ser

incorporados novos valores culturais:

Nao importa 0 quanto os simbolos e valores venham efetivamente de
fora, o que conta é que séo vividos e pensados como se estivessem
impressos a ferro e fogo nos corpos e sentimentos dos individuos, e
que dai Ihes determina — como uma forca interior — o seu futuro,
concebido como um reencontro com seu verdadeiro destino
(OLIVEIRA, 2004, p. 8).

Ao escrever o0 paragrafo anterior, lembramos de uma conversa que tivemos
em setembro de 2004 com uma india que € professora do municipio e Unica aluna
Potiguara do curso de graduacdo indigena na Universidade do Estado de Mato
Grosso — UNEMAT. Conversamos sobre um curso da lingua Tupi que vem sendo
ministrado por um professor da Universidade de Sado Paulo — USP em parceria com
a FUNAI, que tem como obijetivo inserir nas escolas das aldeias indigenas a lingua
Tupi, falada pelos seus ancestrais. A priori, ela nos revelou que é uma boa iniciativa,
no entanto, ela ndo concorda com a forma como o método estd sendo aplicado,
pois, em sua concepc¢ao, a lingua Tupi deveria ser ministrada para alunos do 1° grau
menor, todavia, estas aulas estdo sendo ministradas para os alunos a partir do
ensino fundamental maior. Ela nos revelou também que ja houve uma desavenca
entre ela e o certo professor da USP. Segundo ela, o professor disse que 0s
Potiguara tinham de reaver a lingua TUPI como lingua mae e que assim
conseguiriam restabelecer seus lacos de identidade. Contrapondo-se as ideias do
professor, a indigena interferiu, dizendo que a identidade e cultura indigena néo se
resumem apenas a lingua Tupi, ela perpassa por todo um processo de
reconhecimento, luta de interesses sociais, ancestrais e que, diante da exclusao
sofrida, o indio tem a obrigacdo de saber seus direitos, administra-los e garantir
assim seus lagos de identidade para as geracdes futuras.

Em meio ao discurso, ela disse que discorda de que na atualidade o Tupi
venha a ser a lingua mée dos Potiguara, ndo descartando a importancia da mesma
para 0 grupo, pois ocorre na contemporaneidade, uma inser¢cao dos Potiguara no
meio social de lingua portuguesa, que tem o intuito de lutar para que haja o
reconhecimento do seu povo como indigena, como também o reconhecimento do
seu territorio usurpado durante o periodo colonial. Ela nos fez uma indagacéo

interessante:
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Sera que se eu chegasse a um governante para reivindicar meus
direitos falando a lingua Tupi ele nos ouviria? Com certeza haveria
um retrocesso na histéria e retornariamos a peleja que nossos
ancestrais sofreram (Entrevista concedida em agosto de 2006).

Pelos poucos relatos que apontamos nesses paragrafos, é visivel que na
década de 1980, o clima da tensdo e de reivindicagcdo entre os Potiguara era
intenso. Naquele momento histérico, as relacdes de trabalho se constituiam de
diferentes formas. De um lado, os indigenas eram obrigados a arrendar suas terras
para os usineiros, em virtude da marginalizacéo e pobreza que estavam submetidos,
e de outro se observou um movimento contrario dos proprios indigenas de se rebelar
contra essa forma de subordinacdo perversa a que estavam convivendo
cotidianamente.

Segundo Thomaz Junior (2006, p.161) ao estudar a geografia e as relacbes
de trabalho no século XXI, “as lutas em torno da posse da terra, ou mais ainda, da
Reforma Agraria — mesmo com todas as limitacbes que essa estratégia de luta
contém — tém sido capazes de mobilizar inimeros setores do universo do trabalho”.
E € a partir da mobilizacdo ou emergéncia indigena que culminou entre os indigenas
o espirito da reivindicagao pelo direito a terra e pela “emancipa¢ao” do trabalho.

Os rocados de subsisténcia dividiam seu espaco com a cultura da cana-de-
acucar que sufocava as préprias estratégias de resisténcia das comunidades
indigenas.

Como pudemos perceber ao longo do texto, a disputa pela terra realizada
pelos diferentes sujeitos sociais, fez-se presente nesse campo de forcas, onde de
um lado os usineiros adentravam nas terras dos Potiguara, sufocando essa
populacdo do ponto de vista de sua reproducédo social, econémica e cultural, e por
outro um movimento contrario, a emergéncia étnica dos indigenas que se chocou
com os interesses dessa “elite” capitalista. Estudar os Potiguara a partir da década
de 1980 significa pontuar o marco inicial da emergéncia étnica desse grupo. E nesse
periodo que os embates entre as relacdes de trabalho e poder ficam mais evidentes
nesse campo de forgas.

A luta pela demarcagéo do territério de Baia da Traicdo, significa também a

luta contra a subordinagdo dos Potiguara aos usineiros, ou seja, contra a
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precarizacdo das relacbes de trabalho, a quem os Potiguara estavam sendo
submetidos.

O proprio preconceito e o desconhecimento desses indigenas enquanto grupo
social etnicamente diferenciado fizeram-se presentes na conjugacgéo de forcas entre
indios e sociedade envolvente. Muitos foram vistos como mesticos, aculturados,

”®3 ou caboclos. Na literatura pesquisada por nés durante a

“objeto de contaminagéao
construcdo de nosso trabalho monogréafico®, observamos inclusive a presenca da
discussao que colocava o tema da existéncia dos indios no Nordeste, ja que ao
levarmos em consideracdo o processo de ocupacdo do territério brasileiro,
primeiramente no litoral e depois se estendendo para o interior (Sertdo), fica
evidente que os grupos étnicos do litoral sofreram o impacto de forma mais intensa e
durante um periodo mais longo. Sobre esta analise destacamos a leitura dos artigos
de Oliveira (2004) e Arruti (1993).

O reconhecimento da indianidade através da militancia politica em prol das
guestdes indigenistas e a procura dos seus lacos de identidade, especialmente pela
busca de reconstituicdo dos seus territérios, permitiram e continuam permitindo que
os indios Potiguara possam ser vistos diante dos “olhares dos outros” como grupos
‘renascidos das cinzas”. Cabe aos que estudam esse tema dizer que os indios nao
desapareceram durante os periodos posteriores ao processo de colonizacdo. Essa

visao que os “outros” tinham sobre eles é que referendou esse argumento.

*3 Esse termo foi discutido no texto de ARRUTI (1997), em A emergéncia dos “remanescentes”: notas
para o dialogo entre indigenas e quilombolas.
* MARQUES (2006).
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CAPITULO 3 - AS EXPRESSOES DE UM MOVIMENTO: SINGULARIDADES E
HETEROGENEIDADES DA LUTA PELO TERRITORIO DE TRES RIOS

“Os caboclo ndo quer briga.
Os caboclo ndo quer guerra.
E salve, salve a padroeira!
Monte-Mor é nossa terra’”.
Trecho do Toré Potiguara

Nosso propdsito neste capitulo, € o de analisar os elementos externos a
fronteira étnica Potiguara. A partir do processo de regularizacdo do territério
tradicional indigena da aldeia Trés Rios e de suas repercussoées, tanto do ponto de
vista atual, a exemplo das relacdes que os Potiguara estabeleceram internamente e
externamente ao grupo étnico, quanto ao considerarmos a organizacdo e a

construcao da territorialidade por ser esta:

(...) definida como um conjunto de relacdes que se originam num
sistema tridimensional sociedade — espaco — tempo em vias de
atingir a maior autonomia possivel, compativel com os recursos do
sistema (RAFFESTIN, 1993, p. 160).

Nesse caso, as territorialidades étnicas dos Potiguara se confirmam para
além das fronteiras, ou seja, sao relagbes sociais que se estabelecem no tempo
espaco exterior ao territério indigena. Como veremos no decorrer desse capitulo, a
construcdo dos canais e os caminhos de reivindicacdo pela regularizacdo do
territorio tradicional de Trés Rios, podem ser analisados de forma multiescalar e se
constituem a partir de relacbes simétricas e/ou dissimétricas, tal como propugna
Raffestin (1993) ao estudar as particulas do poder.

Assim, afirmamos que a territorialidade para gedgrafos como Raffestin (1993), ndo se
constitui como um fator de naturaliza¢&o ou integracéo dos grupos sociais ao meio ecoldgico,
como afirma Oliveira (2004) ao referir-se a obra de Raffestin (1993). Ao contrario, as relactes
sociais passam, através dos “campos de poder’, a ser fatores deliberantes e ao mesmo
tempo contraditorios e ambiguos para a constituicdo de um territorio e, por conseguinte, da
territorialidade. Nesse caso, o territorio indigena se caracteriza como campo de conflitos
desiguais.

Tomando como referéncia o debate sobre as situa¢des de contato que envolvem o
‘eu” e o “outro”, como analisam Todorov (2003) e Martins (1993), (1997) duas questbes

referentes ao territério séo centrais em nossa discussao, primeiramente o universo cultural ou
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simbdlico e em seguida, o universo material, constituido de particulas de poder
materializadas na luta desses grupos étnicos pela terra.

A histéria de resisténcia da aldeia Trés Rios soma-se a de outros povos da mesma
etnia que lutam no Brasil a partir da década de 1970, como afirmam Arruti (1993), (1997),
(2001); Marques (2006) e Ratt’s (2003), e representam momentos historicos de emergéncia
desses grupos sociais. Suas posturas de articulacdo denotam a organizacéo, resisténcia,
busca dos direitos assistidos e embates cotidianos, que se processam a partir de “dés-
territorializacdes”, “re-territorializagées” (HAESBAERT, 2004), acampamentos, articulagdes,
violéncia e impunidade.

Ao investigar as relagdes sociais e 0s aspectos que definem a territorialidade
étnica Potiguara observamos, a partir de conversas informais que se concretizaram
durante os trabalhos de campo com os moradores da cidade de Marcacdo e 0s
indigenas de Trés Rios, o hibridismo que se presencia a partir da relacdo campo-
cidade, integrado de forma ambigua e que aponta para uma fronteira étnica ténue,
especialmente quando tratamos das relacfes de parentesco entre os Potiguara da
cidade e os Potiguara do campo.

Bezerra (2006), ao estudar a fragmentacao territorial municipal paraibana nos
anos de 1990, diz que Marcagao constitui-se enquanto um pequeno municipio, visto
gue sua demografia, somada a centralidade e o grau de dependéncia econbémica,
caracterizam tal afirmativa®>.

Nos periodos anteriores ao processo emancipatorio, Marcacdo era distrito do
municipio de Rio Tinto. Segundo um morador da cidade de Marcacao, a cidade era

um povoado indigena:

Esse territorio é tudo dos indio. Eu sou casado com uma india. I1sso
aqui ndo existia era uns postizinho de madeira, aqui era de Rio Tinto,
depois da cidade é que veio isso. Antigamente aqui ndo era aldeia,
mais era parte de cabéco num tinha esse neg6cio de indio, agora

** Segundo Bezerra (2006), na década de 80, surge no Brasil, uma onda de emancipacdes de varios
municipios a partir da nova Constituicdo Federal do mesmo ano em questéo, na qual a Paraiba nao
fica de fora, sendo emancipados ou descentralizados 52 novos municipios no Estado. A lei estadual
5.913, aprovada em 1994 autorizou a emancipagéo/cria¢cdo de 52 novos municipios, saltando de 171
em 1996, para 223 em 1997 o ndmero total de municipios na Paraiba. A alegacdo da maioria dos
governadores € de que, com a descentralizagdo decorrente da emancipacéo politica dos distritos,
haveria uma maior aproximacdo com as comunidades mais afastadas dos centros administrativos
municipais, além dessa justificativa, estava embutida, na verdade, a preocupag¢do com o aumento da
verba do fundo de participagdo dos municipios, ou seja, recurso federal para os cofres estaduais. S6
na Mesorregido da Mata foram criadas 8 unidades administrativas e uma dessas unidades é o
municipio de Marcacao.
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surgiu o indio, era cabbco antes porque aqui era o lugar do
caranguejo, num tinha cana, isso aqui era arrudiado de mato, aqui
atras era uma mata (Entrevista concedida em novembro de 2006).

De acordo com o entrevistado, a nomenclatura “indio” ou “indigena” n&o era
usual para caracterizar o referido grupo social, mas utilizava-se “cab6co”. Inclusive
muitos indigenas ndo se reconheciam como tal, caracteristica essa muito peculiar
dos grupos sociais indigenas situados no Nordeste brasileiro.

Oliveira (2004) ao diferenciar e caracterizar os grupos sociais localizados na
Amazénia e no Nordeste brasileiro, aponta: 1 — na Amazoénia, os povos indigenas
detém parte dos seus territérios e nichos ecoldgicos, ja no Nordeste esses territorios
foram ocupados por colonizadores e as suas posses atuais nédo diferem muito do
modo de vida camponés; 2 — os problemas e reivindicacdes dos povos indigenas da
Amazonia ocorrem na maioria das vezes por questdes ambientais e geopoliticas,
enquanto que no Nordeste, os problemas se referem a questdo fundiaria e a
intervencédo assistencial; 3 — na Amazonia a grave ameaca € a invasao fundiaria e a
degradacdo ambiental, enquanto que no Nordeste € restabelecer (re-territorializar)
os territérios indigenas.

Segundo Oliveira (2004), o primeiro grande processo de “mistura” ou
miscigenacao entre europeus, negros e indigenas, foi proveniente dos aldeamentos
missionarios, e logo em seguida, apos a promulgacdo da Lei de Terras de 1850,
onde houve o movimento de regularizacdo das propriedades rurais € 0S governos
passaram a extinguir os antigos aldeamentos e incorporar nesses territorios,
algumas propriedades, inclusive promovendo a emancipacédo de municipios, como é
0 caso da cidade de Rio Tinto, da qual Marcacao foi desmembrada h&a dez anos.

O entrevistado prossegue sua alocucao afirmando que:

Cabdco pra mim é o seguinte: é porque 0 home era assim, a gente ia
la pro porto e dizia: vamo buscar caranguejo 14 embaixo porque os
cabbco ja deve ter saido, porque gquem ia pegar 0 caranguejo ndo
era 0 Aleméao nédo era nao, ai eles s6 podia levar esse nome né? E
adepois surgiu o indio pela FUNAI, negécio de indio, isso aqui e ali
era uma mata e a companhia de Rio Tinto € que era dona, ai dai pra
la vendero ou alugaro, arrendaro e os home plantaro cana e a usina
tomou conta. Era cabéco nessa época eu tinha uns 12 ano de idade
eu t6 com 80. Por ai cada ca tinha seus terreno (Entrevista
concedida em novembro de 2006).
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Além de “cabbco”, outra expressao bem difundida entre os Potiguara os

indigenas situados no Nordeste brasileiro é “mistura”.

Eu acho que aqui tem mais indio que branco, bom é porque aqui tem
mistura, tem muito indio aqui... Mistura é assim, india casada com
pessoas nao indio, branco, indio casado com mulher ndo india,
branca, a mistura pra mim d& indio né? Como eu, meu pai ndo era
indio a minha mée é, sou mestica né! india né! Eu ndo sei bem dessa
parte ndo mais eu entendo assim. Naquele tempo assim, ninguém
dava valor a indio, ninguém procurava saber quem era indio e quem
nao era, ndo tinha essas pesquisa que tem hoje, td entendendo? Nao
tinha. A gente naquela época sempre se reconhecia como indio
porque toda vida a gente teve nosso chefe do posto. Na época que
eu era garota nova, naquele tempo, tinha o chefe la que era Ernande,
seu Ernande, mas na minha lembranca s6 lembro de seu Ernande
pra ca, mais teve outros. Teve também Sebastido que depois disso
ele botou uma farmacia em Baia e morreu, é o pai de Ubiratam,
Ubirajara, entdo o pai desses menino também foi cacique. Naquele
tempo eu tava com base de uns doze aninho, hoje eu ja t6 com 57 ja
(Entrevista concedida em janeiro de 2007).

Segundo Oliveira (2004), a expressao “mistura” ou “indios misturados” se
proliferou a partir da segunda metade do século XIX, onde os indigenas dos
aldeamentos passam a ndo ser reconhecidos como “puros”, sendo comparados aos
indios do passado.

Para o autor, essa discussao “permite explicar valores, estratégias de acao e
expectativas dos multiplos atores presentes nessa situagao interétnica” (OLIVEIRA,
2004, p. 19). Inclusive, autores a exemplo de Ribeiro (1986) passam a afirmar que
grupos indigenas como os Potiguara na Paraiba e os Xucuru em Pernambuco,
passaram por um processo de aculturacao intenso. Utilizando o termo “mesclagem”,
esses autores apontam para a incorporacdo desses grupos na sociedade. Sendo
assim, os Potiguara e os Xucuru tornar-se-iam grupos étnicos insignificantes ao
interesse de acdes politicas, afirmativa essa rebatida a partir da situacdo de
emergéncia que vem sendo realizada por esses grupos.

Durante os trabalhos de campo realizados em periodos anteriores a essa
pesquisa, percebemos a inconstancia das fronteiras étnicas. De acordo com 0s
entrevistados, o entdo municipio foi e permanece sendo habitado por uma grande

maioria indigena:

Era mais indio, hoje tem alguns branco que vem de fora né, porque é
cidade né? Ai muita gente vem, mas tem mais indigena. Pronto olhe,
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eu toda vida nasci e me criei aqui, nunca sai daqui. Mas a gente
sempre trabalhemo na area indigena, assim, com rocado, cana,
tudinho. Toda vida a gente vinha pra c& durmia e ia pra la trabalhar
na area indigena (Entrevista concedida em janeiro de 2007).

Além da relacdo ténue entre a cidade e o campo (aldeias), € comum a
afirmacgdo da descendéncia indigena entre os moradores da cidade.

: = - —_ 234- . e
Figura 56 - Cidade de Marcacao a direita, e Aldeia Trés Rios na
porcdo esquerda da fotografia. Outubro de 2006. Autoria: Amanda
Marques

Nos periodos anteriores a “Reterritorializagdo” da aldeia Trés Rios, a maioria
dos indigenas residia e até hoje ainda reside na cidade de Marcacdo. A referida
cidade foi criada dentro do territorio tradicional Potiguara e constitui-se num pequeno
centro urbano com caracteristicas tipicamente rurais, tendo mais de 50%*° do
contingente populacional de descendéncia indigena, que vive economicamente da
pesca e/ou da agricultura.

A primeira impressdo percebida em Marcacdo estd no tempo da cidade, as
renovacdes e transformagbes constantes de uma cidade, como apontam Bagli
(2006) e Sposito (2006), se entrelagam ao tempo lento do rural. S&o transformacgdes
lentas, poucos perceptiveis, mas que ndo deixam de acontecer, embora revelem em

sua esséncia, a contradi¢cdo entre campo e cidade.

% Afirmativa baseada em entrevista concedida em agosto de 2006. A cidade tem aproximadamente
5.500 habitantes.
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O modo de vida das pessoas também ndo pode deixar de ser mencionado, pois
as descontinuidades do urbano passam a ser as semelhangas de Marcagdo. As
pessoas vivem da agricultura e pesca, em sua maioria, 0S poucos que nao estao
inclusos nessas atividades econdmicas sdo empregados de 6rgaos publicos ou
privados, como em escolas, secretarias da prefeitura e pequenos estabelecimentos
comerciais.

E comum os indigenas que residem em Marcacdo manterem seus rocados na

aldeia Trés Rios, e em aldeias circunvizinhas a cidade:

Sempre morei em Marcacao, mudei s6 de rua. Sou descendente de
indio, eu ia até construir uma casa la, mas depois meu marido
desistiu. O chéo ficou num lugar mais distante ai ele num quis, ele
gueria logo ali num lugar mais pertinho do trevo né. Ai ele pegou um
la, depois disse que iam construir um posto médico |4, ai deram uma
mais longe, ai ele disse: pra la eu num té querendo ir ndo! Eu sou
professora, ensino em um colégio de primeira a quarta série. [ROCA]
€ dificil eu ir porgue é tanta coisa pra mim sé, quem vai mais € meu
marido. Pronto ele agora t4 no rocado. Meu marido tem irmao
pescador ai quando ele vai com ele (Entrevista concedida em janeiro
de 2007).

Se no urbano, como afirma Bagli (2006, p. 83), o cotidiano se constréi sobre um

tempo mecanico:

(...) o ritmo do tempo segue a velocidade da mobilidade
excessiva dos processos de producdo, circulacdo, troca e
consumo de mercadorias. O tempo € movimento no urbano, e
€ sobre esse constante movimento que sao construidos
referenciais, habitos e costumes.

Em Marcacéo, o ritmo da cidade é o ritmo do campo, que € vivido num modo
triadico, constituido pela familia, a terra e o trabalho. Embora morando na cidade, as
familias tém como referéncia de reproducdo social, o campo. De acordo com a

entrevistada:

Sempre morei aqui, sou descendente de indio. Tenho casa em Trés
Rios ndo, porque também a condicdo € pouca de construir uma casa
agora, pode ser de taipa mermo mais tudo a pessoa tem que ter
condi¢do pra mandar tirar né? Meu marido ndo pode trabalhar mais
porque deu AVC nele e ele t& encostado no INSS e ndo pode ta
tirano madeira no mangue e também ndo tem condicdo de mandar
tirar, ai foi isso. Rog¢ado eu tenho, trabalho 14, eu vou trés vezes na
semana, porque também eu ndo posso ir todo dia na semana porque
tenho menino pequeno né! Meu marido num vai nao eu trabalho mais
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meus pai e minha mée. Quando eu vou pro ro¢cado eu deixo a minha
menina com a tia dela e vou (Entrevista concedida em janeiro de
2007).

A propria relagdo com a terra apresenta diferengas no urbano e no rural, “ha
uma logica e sentidos préprios para cada um dos espacgos” (Bagli, 2006, p. 87). Na
cidade da Marcacdo a terra ndo é constituida apenas por “intermédio daquilo que
sobre a terra € construido (prédios, edificios, casas, lojas, ruas, etc.) e pelas funcdes
que possui” (Bagli, 2006, p. 87), ela é, assim como os indigenas de Trés Rios
afirmam, sinbnimo de sobrevivéncia e de identidade. A descendéncia ou parentesco
indigena se coloca como o instrumento de aproximac¢do do grupo, tal como

confirmado abaixo:

Somo descendente de indio 14 da Baia. Tenho uma filha que mora la
na aldeia Trés Rios la do outro lado, ela casou e mora |4 e mora aqui,
qguando o marido tad em casa ela fica la, mas quando ele vai viajar por
conta do trabalho ela vem pra cad. Sempre fui criada na roca,
trabalhando na roca, pescaria também né! Eu fui criada aqui, mas
trabalhava na roca em Sao Miguel, la tem familia minha. Tenho
familia aqui, tenho uma tia que € uma peca boa, tem muito defeito
nela, mas mermo assim € minha tia, ja disse tudo né? Mas somo
familia porque indio é tudo familia né? (Entrevista concedida em
janeiro de 2007).

Hora apresentada como um hibrido, hora apresentada como um limite ou divisor,
a linha imaginaria mais eficaz da divisdo entre Marcacao e Trés Rios € a PB — 041.
Assim, cabe destacar nesse momento, que a fronteira existente entre a cidade de
Marcacédo e a aldeia Trés Rios ndo se constitui apenas em limite geogréfico, ou linha
divisdria entre os de “la e os de ca”, mas também sao fronteiras culturais, étnicas,
econdmicas e histdricas, que a0 mesmo tempo em que se apagam ao destacarmos
0 modo de vida e a descendéncia indigena que é comum nos “dois lados”, marcam
seus limites que séo relativos a concepcdo de quem vé, e de qual lado ou lados da
fronteira ou fronteiras estéo.

Se pensarmos na fronteira da cidade de Marcacdo com a aldeia Trés Rios
apenas como limite geografico, perdemos de vista uma infinidade de relacbes e
ambiguidades que se presenciam entre o rural e o urbano e que perpassam do
campo simbodlico ao campo material. Nesse sentido a nossa interpretacdo busca

ampliar a nogéo de limite geografico, ndo de um s6 campo de visao.
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Cidade de Marcacao Aldeia Trés Rios

trabalho, cidadania, rituais trabalho, cidadania, rituais
simbdlicos, luta pela terra, simbdlicos, luta pela terra,
producéo agricola, producéo agricola,
mobilidade mobilidade

Figura 57 - Esquema da relagdo campo cidade,
Marcacdo e Trés Rios. Abril de 2009. Autoria: Amanda
Marques.

Compreendemos que os referidos territorios sdo entrelacados de fronteiras
simbolicas, que hora se estendem, hora se comprimem formando um emaranhado
de relacdes sociais que extrapolam em sua maioria o limite municipal.

Dessas formas de fronteira, destacamos a fronteira hibrida a partir da relacéo
entre 0 campo e a cidade, o rural e o urbano, os de dentro e os de fora, onde
indicamos algumas formas para entender a complexidade das fronteiras étnicas
Potiguara. Embora seja importante afirmar que ndo € do nosso interesse abordar o
universo de concepcdes e delimitacbes de fronteiras, dada a infinidade de
concepcdes, pois “é praticamente impossivel desvendar os segredos mais profundos
da situacao de fronteira” (MARTINS, 1997, p.16).

Desse modo, compreendemos que existe no universo Potiguara, uma infinidade
de concepcbes de fronteiras simbolicas e territorialidades, que contraditoriamente,

apresentam varias faces e regras expostas no mesmo “tabuleiro de xadrez” >'.

3.1 - Pelas trilhas e (dés) caminhos do Reconhecimento

Reconhecidos como “indios desaldeados” conforme a oralidade do grupo,

historicamente os Potiguara que viviam na cidade de Marcacdo recebiam a

" Consideramos o “tabuleiro de xadrez” enquanto o espago, pois em acordo com Raffestin (1993)
consideramos o espago a “prisao original” e o territério a “prisdo” que os homens constroem para si.
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assisténcia e tinham uma lideranca ou chefe politico da cidade, encarregado de
organizar e dar assisténcia ao grupo.

A lideranca da cidade de Marcacédo que antecedeu o atual cacique da aldeia
Trés Rios, José Roberto Azevedo (Bel), foi Anténio Culau. Conforme as informacdes
concedidas por uma lideranca Potiguara, Antdnio Culau foi deposto da posi¢ao que
exercia, por suspeitas de ndo ser indigena e de utilizar os recursos da usina e dos

indios da cidade:

Tinha uma pessoa que arrecadava o dinheiro dos indio, arrecadava o
dinheiro dos indios pra levar pra Sdo Miguel que era meu bisavo, o
finado Guedes, Manoel Guedes Bernardo, faz uns trinta anos isso.
Adepois chegou Vicentinho®® fazendo esse trabalho que ele chegava,
aqui os indios de Marcacéao trabalhava tudo do padl, ai ele fez uma
reunido com os velho e foi dizendo que a terra era dos indio e os
indio foro acompanhando eu. Ai quando eu tive um problema com a
minha filha, ela tem um problema muito sério ai eu fui procurar
Vicentinho, ai foi quando Zé Bernardo que era presidente do
conselho no tempo, ai dixe que tinha que ser com a assinatura de
uma pessoa que morasse na cidade. Ai a pessoa que tinha sido
colocado por Vicentinho era Culau, Antonio Culau, mas ele ndo era
indio. Ai foi quando Si procurou Caboquinho, que é cacique geral,
Capitdo e Zé da Estiva, que era o presidente do conselho na época.
Isso era em 2002. Ai Si tentou essa reunido dentro de Marcacéo, ai
foi quando os indio escolheram eu pra ser representante deles. Ai
guando os indio me colocaro, ja tinha uma liminar pra derrubar o que
Vicentinho tinha brigado com os indio porque Vicentinho tinha ido pra
usina pegar dinheiro da usina. Ai qguando os indio me colocaro, eu
passei uma dificuldade muito grande, porgue tinha a pressdo da
usina dizendo que eu nao era indio, mas s6 que quando eu entrei ja
tinha uma liminar pra derrubar o que Vicentinho tinha feito junto com
os outro. Vicentinho era cacique de Jaragud, e ja tinha se vendido
pra usina. Ai foi uma luta muito grande e com um ano como
representante da cidade, ai foi que eu entrei aqui na retomada de
Trés Rios. Antonio Culau era representante somente, ele nédo tinha
forca nenhuma porque, ele ndo tinha forca nenhuma e nem nas
reunido os cacique queria que ele participasse, porque ele nédo era
indio (Entrevista concedida por uma lideranga Potiguara em agosto
de 2008).

Para que ocorresse essa mudanca de caciques em Marcacdo, alguns
desfechos referentes a regularizacdo fundiaria das terras de Monte-Mér foram

cruciais. Apos as regularizag6es das duas Tl Potiguara, sendo elas as da Tl de Baia

*8 Vicente José da Silva, conhecido como Vicentinho foi uma lideranca que em 1988 esteve presente
nos conflitos pela demarcacao das terras de Jacaré de Sao Domingos, e nesse periodo, iniciou uma
mobilizagdo com indigenas de Marcacao e Rio Tinto, sendo na aldeia Jaragua que a lideranga tomou
mais prestigio chegando a assumir o posto de cacique.
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da Traicdo com 21.238 ha., e Jacaré de Sdo Domingos homologada em 1988 com
5.023 ha, a Tl de Monte-Mor fica excluida do processo demarcatorio, ou seja, parte
das terras ocupadas pelos Potiguara, e demarcadas em 1866 por Justa Araujo, foi
desconsiderada pela FUNAI.

Em 1993, liderancas de Monte-Mor solicitaram estudos de identificacdo de
suas terras, mas s6 em 1995 que os primeiros estudos de identificacdo da Tl foram
realizados pela FUNAI, sob a coordenacdo de Maria de Fatima Campelo Brito™.
Como resultado desses trabalhos, a terra indigena de Monte-Mo6r foi definida com
5.300 ha. Desses limites, foram excluidos a cidade de Marcacédo, a vila Regina e a
vila de Monte-Mor, sob a justificativa de ndo dificultar os tramites legais dos
trabalhos demarcatorios, visto que dentro dessas areas havia néao indigenas.

Essa proposta teve a portaria declaratoria negada pelo Ministério da justica
em 1999. O ministro Renan Calheiros, de acordo com Peres (2000), expediu um

despacho ministerial decidindo:

(...) acatar os argumentos contidos nos quatro memoriais trazidos ao
processo pelos contestantes; desaprovar a identificacdo e a
delimitacdo da dita Terra Indigena Potiguara de Monte-Mar, na forma
proposta pela FUNAI; determinar, o retorno dos autos a FUNAI, para
proceder novos estudos, com vistas a identificacdo e delimitacdo da
area remanescente, excluidas as terras particulares de propriedade
de Rio Vermelho Agropastoril Mercantil S.A., Luismar Melo, Emilio
Celso Cavalcanti de Morais, Paulo Fernando Cavalcanti de Morais e
Espdlio de Arthur Herman Lundgren (Despacho Ministerial de
14/07/1999 in: PERES 2000).

Sobre o despacho ministerial, ecoaram muitas criticas, principalmente no que
diz respeito a exclusdo das “propriedades” de ndo indigenas da area a ser
demarcada. Ou seja, de acordo com a decisdo ministerial, a terra deixa de ser
indigena a partir do momento que ndo € ocupada pelo grupo. Até novembro de
2006, data que foi anulado esse despacho pelo STF, muitas discussbes foram
realizadas em virtude desse ato, que para 0 movimento indigena e entidades
solidarias, fere as prerrogativas da Constituicdo Federal Brasileira, do Estatuto do
indio e as diretrizes da convencéo 169 da Organizac&o Internacional do Trabalho —
OIT.

A demora e os descaminhos impetrados na deciséo da justica fizeram com

gue os Potiguara de Monte-Mor, em 1999, realizassem uma autodemarcacéo do seu

% Antropéloga da FUNAL.
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territério, baseados em documentos antigos, na oralidade dos indios idosos e em
relatorios de identificacdo como os de Thereza Baumann (1981), Justa Araujo e
Maria de Fatima Campelo Brito In Peres (2000), ou seja, os indios se organizaram
para retomar, ou re-territorializar®® o territrio historicamente pertencente a eles,
encontrando apoio para essa acao nas outras aldeias Potiguara e nos movimentos

sociais. De acordo com uma lideranga:

Pra nos reativar o processo de Monte-Mér, porque tava engavetado
la em Brasilia, e esse processo tava engavetado por dois
funcionarios da FUNAI que no tempo foi Lula que foi o administrador
provisério e Chico, da FUNAI. E isso ai foi tudo desengavetado e nos
comecamo dar inicio o trabalho de demarcacéo das terra de Monte-
Mo6r. Primeiro deixaram a cidade de Marcacao fora, a Vila Regina
ficou fora, ficou tudo fora do processo. Entdo o trabalho da gente foi
primeiro incluir a Vila e a cidade de Marcagdo dentro do trabalho da
demarcacdo das terras de Monte-Mér (Entrevista concedida em
junho de 2008).

A primeira retomada deu-se na aldeia Jaragua, onde a partir da realizacéo da
autodemarcacao, os indigenas recorreram ao Ministério Publico através de uma
acdo ordinaria contra a Unido e os Contestantes®. Mais uma vez o pedido foi
negado e a FUNAI foi intimada a fazer um re-estudo de identificacdo, sem excluir as
areas reivindicadas pelos contestantes. Caso o 6rgdo ndo obedecesse a decisao,
seria obrigado a pagar uma multa diaria de até R$: 10.000,00 (dez mil reais). De

acordo com os indigenas:

Tem dezessete anos que a gente ta na disputa de luta pela terra, ai
fizemos a primeira ocupacdo em Jaragud no ano de 1997. Aqui ja
foram trés retomadas, a recente é essa aqui, foi em 2003, no dia 4 de
Agosto. A gente retomava mais era sO area de rocado pra lavoura. E
a gente ja conseguiu trazer energia e agua (Entrevista concedida em
2005).

A partir da decisdao proveniente desse despacho ministerial, em janeiro de
2000 o presidente da FUNAI, Carlos Frederico Marés de Souza Filho, designa
através da portaria N° 013/PRES/00, de 07/01/2000, o antropélogo Sidnei C. Peres®
para realizar os levantamentos necessarios nos municipios de Rio Tinto, Marcagéo e

Baia da Traic&o.

% Cf. HAESBAERT (2004).
oA acao ordinéria foi encaminhada com o pedido de antecipagéo da tutela em 23/08/1999.
®2 professor da Universidade Federal Fluminense.
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O relatério do antropologo Sidnei Peres foi encaminhado ao Departamento de
Estudos de Identificagéo e Delimitagéo - DEID da FUNAI no mesmo ano, no entanto,
entraves foram sendo criados no férum, a exemplo dos interesses politicos no
atendimento das demandas dos Potiguara, até a constituicdo de um novo GT para
obter maiores detalhes acerca da identificacdo das areas dos indigenas.

Os primeiros entraves foram iniciados a partir do parecer emitido pela
Antropéloga da FUNAI®®, que considerou a necessidade de incorporar as areas
pleiteadas pelos indigenas de forma precisa, ou seja, localizar essas areas a partir
de suas coordenadas geograficas, sendo que para tal feito, fazia-se necessario
formar mais um grupo de trabalho para efetuar o referido servico.

A partir desse parecer, o antropologo Sidnei Peres emite um documento,
evidenciando os problemas em formar mais um grupo de trabalho e critica o termo
utilizado pela antropdloga de “localizagdo precisa”. Em sua argumentagdo, Peres
(2000) afirma que:

Os Potiguara precisam de uma extensdo maior do que a utilizada
atualmente, pois precisam ocupar novos espagos enquanto a terra
cultivada "descansa" depois de um curto periodo de uso. Esta "area
utilizada" esta em constante mudanca, pois 0s potiguaras estado
constantemente retomando mais extensbes das suas terras
ilicitamente apropriadas. H4 também as areas de uso coletivo, como
as matas ainda remanescentes e o0s tabuleiros, de onde retiram
recursos para a reproducéo do grupo doméstico. Esta tal "localizacéo
geografica precisa" é irrelevante, pois hos mangues, rios e camboas
a utilizacdo dos recursos naturais & difusa e movel por toda sua
extensdo, dependendo da capacidade produtiva e da presséo
antropica sobre uma localidade especifica. Nao sédo estas tais "areas
utilizadas" e "pontos de interesse indigena" que justificariam a
proposta de identificacdo do meu relatério (ou de qualquer outro),
mas a demonstracdo antropologicamente argumentada da ocupacéo
tradicional Potiguara. Esta é delineada através da histéria de
ocupacgdo da terra, das formas de uso dos recursos naturais, da
memoria coletiva e dos processos de formulacdo da identidade
étnica [...] Raciocinar através da ideia de ocupagdo permanente,
inerente a nocdo de imemorialidade, é premiar a perversa
“objetividade” do fato consumado da expropriagdo. Os laudos
antropoldgicos ndo devem adequar-se a preceitos juridicos pré-
constituicdo de 1988 quanto aos direitos indigenas. Ora, é claro que
€ impossivel e inécuo demonstrar a ndo interrupcdo da ocupacao
indigena, a perenidade deste dominio. O parecer oficial do DEID,
baseado nos tais "elementos objetivos” da portaria 14, exige "dados
complementares” cuja "objetividade" € bastante questionavel, pois

® Eliane da Silva Souza Pequeno, (INFORMACAO N° 035/DEID, de 24/07/2000), ver trechos in:
Peres (2000), Palitot (2005) e Liedcke (2007).
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representardo situacbes muito provisdrias que ocultam dindmicas
socialmente relevantes ligadas a estratégias de uso de recursos
naturais. Compor um terceiro GT apenas para captar as coordenadas
geograficas das rocas indigenas me parece estranho, a ndo ser que
por tras disso exista a necessidade de corrigir falhas administrativas
cometidas na conducdo dos novos estudos de identificagéo,
realizados em janeiro e abril de 2000. Se era para fazer um novo
levantamento fundiario e incluir neste GT um técnico ambientalista, o
DEID deveria ter assumido isto publicamente em vez de apontar
supostas lacunas do laudo antropoldgico, encobrindo assim a real
finalidade deste novo GT (PERES, 2000, p. 8-9).

Ap6s os desfechos do relatorio antropolégico, em dezembro de 2000, foi
constatado um erro nas medicdes realizadas pela equipe do levantamento fundiario.
De acordo com Peres (2000, p.12):

Durante o levantamento fundiario constatou-se uma diferenca entre
0s pontos do limite oeste da area indigena identificada em 1995 e
aqueles estabelecidos pelos Potiguara na auto-demarcacao realizada
em 1999. A causa da diferenca mencionada foi um erro cometido
pelo técnico agricola — que tracou uma reta entre os pontos 1 e 9,
excluindo um ponto que passaria no campo de pouso, reduzindo a
terra indigena em aproximadamente 1.290 ha — do GT de 1995, por
nao dispor de um aparelho de GPS. Em vista disso, liderancas
indigenas residentes na Vila Monte-Mér solicitaram a FUNAI, em
17/02/2001, o meu retorno para retificar tal falha técnica. Solicitei ao
DEID a colaboracdo de um engenheiro agrimensor, de um
engenheiro agrbnomo e de um técnico agricola, porque ao incluirmos
a area retificada tornou-se necessario complementar o levantamento
fundiario realizado na fase anterior dos trabalhos.

Em fevereiro de 2002, o relatério de Sidnei Peres é reencaminhado ao DEID
com algumas alteracdes e incorporacdes referentes ao levantamento fundiério,
ambiental, o memorial descritivo e 0 mapa da TIl. Apdés quase cinco meses de
espera, um novo parecer do DEID é emitido, e com base no mesmo, foi solicitada
uma reunido técnica para possiveis esclarecimentos acerca do trecho que
compreendia o perimetro da atual aldeia Trés Rios.

Esses trechos, além de compreender a aldeia Trés Rios, abarcavam porcdes
de terras localizadas no sentido leste da cidade, tidas como areas de possivel
expansdo da cidade de Marcacdo, bem como a inclusdo da propria cidade de
Marcacao nos limites demarcatérios.

Nessa discussao, algumas propostas foram encaminhadas, e os Potiguara

foram consultados sobre as possiveis mudancas que diziam respeito a inclusdo da
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cidade de Marcagdo como sendo terra indigena. Sobre essa incluséo, recairia uma
problemética, visto que eclodiriam conflitos internos entre indigenas e ndo-indigenas
durante muito tempo, pois nos procedimentos operacionais do processo
demarcatério, a extrus&do® de n&o indios da area é o Ultimo procedimento tomado;
um novo levantamento fundiario teria de ser realizado; além da problematica das
relacdes interétnicas estabelecidas pelo grupo com nao indigenas.

O dilema foi colocado para os indigenas e discutido entre as liderancas de
Monte-Mor, das quais chegaram a um consenso de que seria menos problematico
retirar dos limites do territorio tradicional indigena a cidade de Marcacéo, deixando
como marco de divisdo entre a cidade e o territério tradicional, a PB — 041, ou seja,
criou-se um enclave dentro do territorio de Monte-Mor para que O processo
demarcatério ndo se estendesse mais do que ja havia sido estendido. Entretanto,
muitos caminhos e caminhadas foram realizadas para que o almejado pelo grupo
fosse concretizado.

Em meio a essa confusdo burocratica entre FUNAI, antropologos, pareceres,
e de mais de dez anos de luta, os Potiguara localmente, regionalmente e
nacionalmente iam estabelecendo aliancas e fortalecendo o movimento com as
sucessivas retomadas de terra.

A segunda retomada realizada pelos Potiguara®, foi em 4 de agosto de 2003,
na aldeia Trés Rios, onde cerca de 400 familias de diferentes aldeias Potiguara
acamparam numa area de 50 ha em frente a cidade de Marcacéo.

O dia 4 de agosto para os Potiguara da aldeia Trés Rios significa o fim da
sujeicao do trabalho no corte da cana, a construcao de uma “nova” aldeia para os
“reconhecidamente®” desaldeados e um marco de consolidacdo de um trabalho

realizado pelo grupo para a obtencéo do territério tradicional indigena:

®0s procedimentos demarcatérios sdo: 1. Identificacdo e delimitacdo: grupo de técnicos (GT)
composto por uma equipe multidisciplinar, o INCRA e a comunidade indigena envolvida, com vistas a
identificar em campo os limites da terra pleiteada. 2. A declaracdo andlise da proposta da terra
indigena elaboradas pelo GT. 3. A demarcacdo materializagcao dos limites da area. 4. Homologacao:
expedi¢do de decreto federal 5. Registro da terra indigena no cartorio e na secretaria do patrimonio
da UNIAO. 6. A Ultima fase do procedimento demarcatério constitui-se na extruséo dos néo — indios,
ou seja, a retirada dos ocupantes nao indios, possiveis indenizagbes por benfeitorias e
reassentamento dos mesmos pelo INCRA.

% A terceira retomada foi realizada na aldeia Monte-Mor.

% Grande parte dos indigenas de Trés Rios residia na cidade de Marcacgéo e era denominada pelos
orgaos de assisténcia, FUNAI e FUNASA, de desaldeados.
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O comeco da luta aqui, primeiro eu fui colocado na cidade de
Marcacédo, no dia 29 de agosto de 2002, e em 2003 foi a primeira
prova de capacidade de trabalho que eles tentardo ver se eu tinha
capacidade de assumir meu compromisso com as comunidade né.
Primeiro de Marcacdo que nao tinha onde trabalhar e a terra tava
sendo ocupada, isso aqui tudo era cana. A terra como Vocés tao
vendo isso aqui, da pista pra ca tudo isso aqui era cana e a
comunidade de Marcacéo vivia |4 dentro e s6 trabalhava no alagado
gue é o paul né, beirando ali o rio Mamanguape que é 0 mangue
(Entrevista concedida em junho de 2008).

Em Marcacdo, muitas familias ainda vivem da coleta do caranguejo®’ e de
atividades consorciadas, como a pesca e a agricultura em aldeias vizinhas.

Uma dimensao interessante da territorialidade étnica Potiguara é o principio
articulatério do grupo, com destaque para as reunides de liderancas Potiguara, os
foruns de discussdo, e as propostas e encaminhamentos feitos a partir desses
eventos. No caso da retomada da aldeia Trés Rios, as ideias e 0s sentimentos do
retorno ao territério tradicional foram sendo discutidos e construidos com a
comunidade, que hoje esta residindo na aldeia, e as liderancas que compartilharam

dessa iniciativa. A preparacdo da retomada deu-se da seguinte forma:

A retomada foi assim, a gente teve uma reunido com todas
liderancas na Baia da Traicao, e eu pedi pra o cacique como indios e
liderancas das comunidades indigenas, dizendo que a gente ia
ocupar huma segunda feira a area, dia 4 de Agosto, e disse que eles
como indio estavam convidado pra ajudar a nés aqui. Quando foi na
segunda feira, nés se juntemo com a comunidade, fizemo uma
barraca grande pra cozinhar, isso tudo aqui era cana. Entdo a gente
foi se juntano e o pessoal foi chegano e a gente fez a retomada,
arrancamo tudo de cana (Entrevista concedida em maio de 2005).

Um dia antes da retomada, os “capangas” da usina o chamaram para
conversar e pagar ao cacique a quantia que ele quisesse para convencer sua
comunidade a desistir do territério que foi retomado com a ajuda de indios de outras
aldeias. Ele ndo aceitou, e logo comunicou a toda comunidade sobre a proposta que
havia recebido.

Percebemos no discurso dos indios entrevistados que as relagcbes de
proximidade e a solidariedade entre as aldeias estdo presentes. Estiveram no
processo de retomada do territorio todas as liderangas das aldeias que formam a Tl

Monte-Mor.

o7 Marcacao é a cidade que se destaca no litoral norte, como sendo o centro de comercializacao do
caranguejo que é comercializado para feiras da regido, bem como para outros Estados do Nordeste.



151

Eu recebi essa proposta num domingo a tarde pra convencer meu
povo pra nao entrar aqui. Essa proposta era através da usina. Entdo
quando eles chegaram com essa proposta eu falei: Se vocés quer
conversar, vocés va la pra onde toda a comunidade que tava la
reunida com a vila [vila de Monte-Mér], Jaragua, Lagoa Grande e
Nova Brasilia, que eu pedi apoio né, Jacaré de Sdo Domingos, e isso
ai foi todo o pedido de apoio que nés pedimos e as comunidades
vieram, entdo eu falei vao pra l& que nés conversa, ndo chegou
ninguém (Entrevista concedida em maio de 2005).

Durante o processo de retomada do territério, os indios construiram um
barraco para passar a noite e cozinhar. Durante o dia, iam plantando suas rogas de

milho, feijdo, mandioca e escolhendo os terrenos para construir suas casas.

A 2 SN 2
Figura 58 - Primeira moradia construida
pelos Potiguara durante a retomada da
terra. Agosto de 2005. Autoria: Amanda
Marques.

De acordo com uma moradora da cidade de Marcacéo, entrevistada por nos
em janeiro de 2007, a retomada mobilizou quase todos os moradores de Marcacgao
gue se sensibilizaram com a causa e lutaram pelo territério que tradicionalmente

pertenceu aos indigenas:

A gente tava tudo enganjado na retomada. Mulher pelo amor de
Deus, chega fazia medo, foi uma questdo muito grande mesmo.
Muita gente da cidade foi que apoiou. As pessoas que tao |4, muitos
ndo ajudaram ndo, ja sairam de outra aldeia pra l4&. Quem lutou
mermo mora tudo aqui na cidade. Muita gente mora aqui na cidade
ainda, mas lutou pela terra porque viu que realmente merecia né. E a
gente conhecia porque era Trés Rios mermo, todo mundo conhecia
era ali, era umas cinco casa ali um povoado, tinha um rio muito bom,
& em baixo mermo. A gente pegava agua de |4, porque a 4gua era
mais limpa, o rio & fechou, esse agude fechou (Entrevista concedida
em janeiro de 2007).
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A menos de quinze dias da retomada, a usina Miriri contestou na justica a
‘invasao” dos indios na area. Os trabalhos realizados pelos indios até entdo ficaram
parados a espera da contestacdo da FUNAI, na tentativa de derrubar a liminar
expedida.

O fato se agravou dias apdés a contestacdo, quando capangas da usina
invadiram a terra, tentando destruir as rogas. Os indios responderam ao ato
prendendo os veiculos que estavam sendo utilizados pela usina e expulsando os
trabalhadores da mesma que estavam no territério.

Ap6s o ocorrido, os indios passaram trés meses acampados no barraco
construido por eles. Receberam ameacas constantes dos capangas da usina que
apareciam a noite atirando e amedrontando os indios com insultos e ameacas de
morte. Historia contada com dor, em virtude do medo que o fato gerou, e sentimento

de justica, pois a retomada da terra se consolidou:

Uma das liderancas indigenas quando chegou aqui, quando ele
chegou aqui ndo contou historia, vamo arrancar, vamo arranca essa
cana, todo mundo unido, metendo o pau a arranca o toco da cana e
ja foi marcano pra fazer as casa. Era uns arrancado o toco da cana e
outros ja plantano a roca, o milho e o feijao, foi cerca de umas 400
pessoas das aldeia tudinho aqui dentro né. Arrancano tudo e ai veio
uma liminar do juiz daqui da cidade de Rio Tinto, ai ha mesma hora
eu recebi e conversei com ele, conversei com os indio que tava aqui
junto e acompanhando o nosso trabalho e vamos respeitar, que
respeitar foi esse que quando foi, o prazo era de um més pra FUNAI
derrubar essa liminar, quando foi com menos de quinze dias eu vi foi
os tratoz&o ai dentro acabando com a roga, a roga ja tava toda
plantada, o milho né, feijao que os indio ja tinha plantado j&; porque
aqui é assim, aqui ninguém quer ta parado ndo. Se a senhora andar
por ai, aonde a vista d& € roga viu! Quando a comunidade viu esses
trator, dois tratozdo daqueles 4x4 gradeano, e pra mais de 100
trabalhador, uma Saveiro, um Caminhdo que trouxe os trabalhador,
ai os indio mandaram me avisar ai vamo la eu disse: O que vocés
decidi eu t6 no meio de vocés. Entdo se arritiremos da cidade e
vinhemo; a comunidade prendeu na hora um trator, uma saveiro e
um caminh&o. Entdo ai foi mais uma luta da gente em vigiar, passar
trés més acampado ali, vigiano uma maquina que nao era da gente,
ainda tinha de vigiar pra justica depois, j& que ela ja era contra a
gente, ia ficar mais contra ainda né, se alguma coisa acontecesse
com essas maquina. Entdo dai comegou as ameaca né, ai meia
noite, no meio da noite dessa retomada vieram os capanga atirando
ta entendendo? Ameacando e o que foi que deu? (Lideranca
Potiguara em entrevista concedida em maio de 2005).
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Durante o periodo em que os indios estavam no acampamento, os Potiguara
viajaram até Brasilia para pedir ao presidente da FUNAI o reconhecimento da terra
como territério indigena, mas ndo obtiveram nenhum resultado efetivo.

Apesar dos embates e dos perigos de despejo pela justica, intensificou-se
cotidianamente a construcéo de casas e os cultivos de fruticultura, hortalicas, leguminosas e
tubérculos e das “rogas”, contrastando com a paisagem canavieira. Esse retorno a terra para
Marques (2004, p.149) ao estudar o lugar do modo de vida tradicional na modernidade a
partir dos camponeses de Ribeira®®, “representa a possibilidade de realizagdo do ideal de
autonomia”.

As ameacas de morte eram constantes em Trés Rios, e durante as noites 0s
indigenas revezavam-se na vigilancia da aldeia. As noites eram temerosas e duradouras,
pois na penumbra, o clima de tensdo do grupo era mais intenso e havia maior possibilidade
de emboscadas. Apesar de passarem as noites “pastorando’, como gostam de dizer, 0 grupo
sofreu muitas tentativas de intimidacdo que foram realizadas por parte dos capangas da

usina:

A comunidade ficou aqui, e durante esse tempo teve tiro de meia
noite, nés recebemos os capanga da usina e a comunidade em
nenhum momento pensou de sair. Eles pensaram da comunidade
correr, mas a comunidade correu pra cima deles e eles abriro
(Entrevista concedida por uma lideranca Potiguara em agosto de
2008).

O retomar para os Potiguara significou recuperar ou re-territorializar o
territorio tradicional indigena, usurpado por “outros” ao longo do processo historico.
Da desterritorializacdo, que gerou a territorializacdo para outras aldeias e para o0s
nucleos urbanos que margeiam a aldeia Trés Rios, o0 retorno ou a re-territorializacéo
significou a reconstrucdo de uma fronteira étnica, ancorada internamente pelo grupo,
através de ressignificacdes e reinvencoes.

O lugar ocupado pelo grupo ou as fronteiras estabelecidas marcam a
diferenca e o direito ao usufruto do territério tradicional. A retomada da aldeia Trés
Rios ocupou no cenério Potiguara muitas frentes de luta, territorialidades e aliancas
que se deram multiescalarmente. E embora o ato de ocupar tenha sido dado em 4

de agosto de 2003, as estratégias de permanéncia no territério foram sendo

% | ocalizados no Distrito de Ribeira, no municipio de Cabaceiras, Estado da Paraiba.
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estabelecidas, pois a luta que se seguiu foi a de permanéncia e de legalizacao da
terra.

A luta pela terra para os Potiguara de Trés Rios ndo remete tdo somente a uma
demanda legal. A propriedade da terra € por eles reivindicada porque sem a mesma, fica
inviabilizada a sua existéncia do ponto de vista étnico e cultural. A terra é a base material e,
sobretudo abrigo de suas manifestages culturais, seja no processo produtivo, seja na
reatualizacdo de costumes e tradicOes. Nesse sentido, a discusséo sobre a legalidade da
terra torna-se imprescindivel como forma de garantia de direitos inalienaveis a sua existéncia
material e simbolica, pois a diade Terra — indio compde uma relacio de proximidade e
reciprocidade necessaria entre essas duas formas de vida que foram separadas pela técnica.
Considere-se que a relacéo terra-indio possibilitara novas formas de interacdo e construcao
social visto que o indio vé a terra como mae e por ela tem uma relacdo de pertencimento,
principalmente quando se trata do territorio ancestral onde esta representada a historia de
seu povo e a memoria do lugar.

Para Rodrigues (1994, p. 33) 0s grupos sociais que compdem as comunidades
tradicionais, a exemplo dos quilombolas, camponeses e indigenas, “mantém uma relacéo
afetiva com o lugar a partir de um sentimento que advém especialmente das referéncias
culturais herdadas de seus ancestrais”.

O territdrio estudado a partir da dimenséo cultural ou simbdlica, como coloca
Haesbaert (2004), passa a ser fundamental para a compreensdo desses territdrios
etnicamente diferenciados, pois ndo podemos trata-lo apenas como palco de relacbes
sociais, mas como uma territorialidade, ou seja, substrato que ndo adquire um valor de troca
ou “mercadoria’, mas valores simbdlicos e relagbes de poder, que tem como enfoque
principal, ou divisor de fronteiras, a etnia. “Nesse caso, a terra ndo é so utilizada como
recurso, mas também constituida de significados simbdlicos que transcendem o universo
material” (MARQUES, 2006, p. 108).

3.2 — As Territorialidades Etnicas dos Potiguara como Expressdo de um
Movimento Indigena Multiescalar

Para que a situacdo de fronteira fosse concretizada, ou seja, que o territério
indigena de Trés Rios fosse efetivamente regularizado, foram estabelecidas
algumas dinamicas externas ao territorio tradicional Potiguara, que no nosso

entender se configuram como as territorialidades étnicas.
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Essas territorialidades étnicas passaram a ser estabelecidas a partir de um
jogo de conexdes multiescalares, onde estiveram participando desse campo de
forcas ou cenério de rede, solidarios, contrarios e mediadores.

De acordo com Racine, Raffestin e Ruffy (1983), a escala geogréfica € vista
como uma chave para a interpretacdo de sistemas conceituais. Para esses autores,
uma pesquisa necessita de um recorte espacial especifico.

Na ciéncia geografica, a discussdao de escala foi sendo confundida ou
visualizada, a partir de um modelo geométrico-matematico, onde a carta topogréfica
era utilizada como Unica forma de representacao do espaco.

A discusséao da escala geografica que se aproxima da escala cartografica € a
leitura dos terrenos ou dos atributos de reflexdo acerca do espaco. Quando lemos:
guanto menor a escala, maior o terreno abrangido na carta, podemos também levar
como reflexdo metodologica a leitura da escala. De acordo com o quadro abaixo,

temos os atributos da grande escala e os da pequena escala:

ATRIBUTOS DA GRANDE ESCALA ATRIBUTOS DA PEQUENA
ESCALA
Informacéo factual Informacéo estruturante
Dados individuais ou desagregados Dados agregados
Fendmenos manifestos Fendmenos latentes
Tendéncia a Heterogeneidade Tendéncia a Homogeneidade e ao
modelo
Valorizacdo do vivido e do existencial Valorizacdo do organizado e do
(Comunhao) produtivismo (Comunicacgao)

Quadro 4 - Atributos da Escala. Fonte: RACINE, RAFFESTIN e RUFFY
(1983). Organizado por: Amanda Margues, fev. 2009.

Essa reducdo conceitual passou a ser questionada a partir de autores, a
exemplo de Castro (1992, p. 22), quando assinala a necessidade de se analisar a
escala geografica como “um artificio que da visibilidade ao real”’, da qual ndo deixa
de se utilizar formas geométricas contidas nos cartogramas e mapas, mas busca
compreender 0 espaco a partir das relacdes estabelecidas pela sociedade.

Autores como Racine, Raffestin e Ruffy (1983, p.125), ao discutirem o

problema da escala, afirmam que:

Colocar o problema da escala é também colocar o problema da
pertinéncia da ligacdo entre uma unidade de observacgéo e o atributo
que associamos a ela. Em qual escala, por exemplo, as unidades
possuem propriedades globais? Muitos estudos empiricos tém
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demonstrado que pode haver propriedades globais em niveis
diferentes.

Como um conjunto de possibilidades e operacionalizagbes, a escala
geogréfica é um caminho metodolégico de aproximacao do real. Conforme apontam
RACINE, RAFFESTIN e RUFFY (1983, p.128) “A escala aparece desde entdo como
um filtro que empobrece a realidade, mas que preserva aquilo que é pertinente em
relacdo a uma dada intencdo”.

Nesse caso, as relagbes que a sociedade estabelece no espaco sao
interligadas e a andlise da escala geogréfica ndo € hierarquizada. (Ver figuras
abaixo). Assim, o “salto escalar” é dado a partir de relagdes qualitativas que
necessitam ser explicadas. Como uma representacdo, a escala € um recorte que se

define pelo proprio fendmeno pesquisado. Segundo Castro (1992, p. 24):

A escala ndo é hierarquia, ndo pode haver qualificacdo valorativa
para as escalas geograficas. Esta acepcéao, se subsumida na analise
geografica, tende a aprisionar a escala ‘“inferior” a “superior”,
esvaziando as possibilidades de avanco do conhecimento do real em
suas diferentes projecoes.

Territériod
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- ~
Territériol

Figura A: Escala como Hierarquia Figura B: Escala como Possibilidade
Multidimensional
Figura 59 — Escala. Janeiro de 2009. Organizado por Amanda Marques.

A andlise é relacional e ndo por camadas e divisdes que apontem
superioridades e inferioridades absolutas de um territério para outro. A perspectiva
da escala perpassa por uma intencionalidade, da qual filtragens ou recortes séao

necessarios para representar a realidade.
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No caso dos Potiguara, o recorte dado a escala de abrangéncia foi
constituido a partir dos caminhos de reivindicacdo e formacdo das aliancas
estabelecidas nos momentos de luta pela terra. S&o caminhos intencionais, ou
acOes politicas concretas de luta, que foram coletivamente escolhidos e planejados
pelo grupo étnico como formas de obter a regularizagédo do territério tradicional.

As relacbes multiescalares construidas pelos Potiguara, a partir dessas
diferentes relacdes estabelecidas para além das fronteiras étnicas, sé&o de
abrangéncia e ramificacdes temporarias e permanentes.

Essas ramificacbes escalares foram as bases fundamentais para
entendermos as territorialidades étnicas Potiguara, as quais os distinguem do “outro”
e se definem pela representacdo de uma identidade do grupo com o territorio
tradicional e com uma etnia especifica.

Ao longo do processo de luta pela terra, os Potiguara passaram a construir
uma rede de solidarios e mediadores, constituida de 6rgaos publicos, académicos,
organizacbfes ndo governamentais, 0s demais movimentos sociais e entre 0s
préprios indigenas®®.

O uso desses espacos, ou seja, essas territorialidades étnicas se constituiram
como locus de construcdo de uma identidade. Nesse caso, o ser indio Potiguara
define essa identidade, que tem uma base territorial especifica e exclusiva, ou seja,
um territério étnico que indica uma singularidade, a separacao das fronteiras étnicas
e a posicao ocupada pelo grupo na sociedade capitalista.

Como sendo uma acdo intencional produzida pelo grupo, as dinamicas
multiescalares efetivadas nesse processo tiveram a participacdo de um conjunto de
orgaos, entidades e organizacfes, as quais destacamos: a Comissao de Direitos
Humanos - CDH, a Universidade Federal da Paraiba - UFPB, o Ministério Publico
Federal, o Conselho Indigenista Missionario - CIMI, a Articulacdo dos Povos
Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo - Apoinme, e demais
solidarios, conforme podemos observar no diagrama abaixo, intitulado: Rede de

Solidariedade e Mediadores dos Potiguara.

% Quando dizemos “entre os préprios indigenas”, estamos incluindo a solidariedade existente entre
os Potiguara, e a solidariedade entre os Potiguara e outros grupos étnicos, a exemplo do apoio dado
ao povo Tabajara da Paraiba que reivindica atualmente sua condigdo de grupo étnico.
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CDH

Indigenas N\ UFPB

Demais CIMI
Solidarios
Ministério Apoinme
Publico
Figura 60 - Rede de Solidariedade e

Mediadores dos Potiguara. Agosto de 2008.
Autoria: Amanda Marques.

Essa rede solidaria caracteriza para os Potiguara o ponto chave nas
estratégias de luta, pois € a partir desse apoio, dos foruns de discussdo com essas
entidades, das reunides de base (nas aldeias) e entre as liderancas, que o0s
encaminhamentos das lutas séo deliberados.

Gonh (2007), ao inserir o principio da solidariedade em sua metodologia de

analise dos movimentos sociais, afirma que:

Quando se fala em solidariedade ndo se quer dizer que os
movimentos sejam internamente espacos harmoniosos ou
homogéneos. Ao contrario, o usual é a existéncia de inimeros
conflitos e tendéncias internas. Mas a forma como se apresentam no
espago publico, o discurso que elaboram, as praticas que articulam
nos eventos externos, criam um imaginario social de unicidade, uma
visdo de totalidade. A solidariedade é o principio que costura as
diferencas fazendo com que a representacdo simbdlica construida e
projetada para o outro — ndo — movimento — seja coerente e
articulada em propostas que encubram as diferencas internas,
apresentando-se, usualmente, de forma clara e objetiva (GOHN,
2007, p. 252).
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Podemos perceber, a partir do convivio com os Potiguara, que tanto a
identidade indigena, como os principios da solidariedade enfatizada por Gohn
(2007), se constroem e sobrevivem em torno de tensdes sociais, econdémicas e
culturais, no contexto das relacfes interétnicas. Cabe ressaltar que estas tensdes
ndo s6 ocorrem na relacdo de um grupo étnico para o outro, mas também, no nucleo
do proprio grupo, principalmente porque existe uma diferenca perceptivel no modo
de vivenciar as tradi¢cdes e na busca de construcdo da identidade indigena, entre os
proprios indios, estando assim, sujeitos a adquirir habitos e costumes reinventados.

Do ponto de vista da rede de solidarios, cada entidade, com maior ou menor
intensidade de articulacdo com o grupo, tem uma importancia tanto nos processos
de organizacdo de lutas, como também de cooperacdo do ponto de vista da
reproducao social do referido grupo étnico.

Cabe destacar que essa cooperacdo ndo se resumiu ao desfecho do
processo de regularizacdo das terras de Monte-Mor, logo de Trés Rios. Muitas
dessas entidades citadas séo participes de momentos histéricos de reivindicagcao
dos territérios Potiguara como veremos a seguir’’.

O CIMI, por exemplo, tem se apresentado no contexto dos Potiguara tanto
como um mediador de processos politicos, como religioso. Segundo a autodefinicdo

da entidade, os principios que fundamentam as acfes do conselho séo:

Y

(...) o respeito a alteridade indigena em sua pluralidade étnico-
cultural e histérica e a valorizagdo dos conhecimentos tradicionais
dos povos indigenas; o protagonismo dos povos indigenas, sendo o
Cimi um aliado nas lutas pela garantia dos direitos historicos;
a opgcdo e o compromisso com a causa indigena dentro de uma
perspectiva mais ampla de uma sociedade democratica, justa,
solidaria, pluriétnica e pluricultural. A atuagcdo do Cimi € também
junto a Igreja, ao Estado e a sociedade. O que se quer é unificar a
acdo missionaria junto aos indios, intervir nas acdes do Legislativo,
Executivo e Judiciario que atinjam os interesses dos indios e
estimular os diversos setores sociais para que se solidarizem com a
causa indigena (Fonte: Conselho Indigenista Missionario. Disponivel
em: www.cimi.org.br. Acessado em 09/01/2008).

A atuacdo do CIMI nas aldeias, data do final da década de 1970 com a
chegada de missionérias que ministravam aulas para crian¢as indigenas Potiguara e

pregavam o evangelho. O CIMI tem prestado assessoria junto ao grupo no que diz

©Em alguns momentos retrocederemos no tempo para contextualizarmos a formacao dessa rede de
solidarios, que por alguns acontecimentos foram sendo fortalecidas e por outros ruidas, no tempo-
espaco.
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respeito a conscientizacao de direitos, acdes sociais e apoio nos momentos de luta
pela terra.

O ano de 1981, por exemplo, foi um momento delicado de permanéncia do
CIMI, em virtude da presenca de Salete Horacio da Silva, na Baia da Traicéo.

No periodo em que a referida missionaria esteve atuando nas aldeias
indigenas, os Potiguara da Baia da Traicdo passavam por momentos delicados de
regularizacdo fundiaria; disputa de caciques, que tinham posi¢cfes contrarias, tanto
ao processo demarcatorio, como a insercdo de um projeto desenvolvimentista —
PRODECOR™ - dentro do territorio, e consequentemente, a divisdo de dois grupos
na Tl, sendo um liderado por Daniel Santana dos Santos, e outro, por Severino
Fernandes da Silva.

A atuacédo da mediadora foi contestada pelo grupo de Daniel Santana, que foi
o formulador de uma opinido que tinha como propdsito barrar a entrada da referida

missionaria na Tl. De acordo com informac¢des dos jornais da época:

Setenta e trés indigenas, representantes de 14 aldeias na Baia da
Traicdo, acusaram ontem, na redacdo do CORREIO, a agente
pastoral Salete Horacio da Silva, por insuflar um grupo de indios da
aldeia Sé&o Francisco a rebelar-se contra os demais, “‘impedindo
nossas atividades na agricultura e prejudicando o andamento, na
area, do programa de desenvolvimento de comunidades”. Eles
vieram a Jodo Pessoa num 0Onibus fretado pelo prefeito José
Maranh&o, de Rio Tinto, e foram recebidos no palacio da redencéo
pelo governador Tarcisio Burity, a quem pediram “providéncias”
urgentes para manter a ordem na reserva e a expulsdo da agente
pastoral. O cacigue Daniel Santana, lider do grupo, disse que todo o
trabalho executado durante o dia pelos moradores das 14 aldeias é
destruido a noite pelos integrantes do grupo liderado pela agente
pastoral, que segundo ele é contra o projeto Potiguara. Depois de
ouvir o relato, o chefe do executivo assegurou que o governo do
Estado dara as garantias solicitadas pelo chefe indigena, “para que o
projeto continue a ser executado obedecendo 0 cronograma
estabelecido pelo PRODECOR (Fonte: Jornal Correio da Paraiba, 16
de abril de 1981).

O desfecho desse episédio, contado por Moonen (1989) e Azevedo (1986),

sob enfoques diferenciados, causou a retirada da missionaria da Terra Indigena.

™ O projeto integrado Potiguara, utilizado como forma de desmobilizacdo do movimento indigena
durante os conflitos pela demarcacdo, foi elaborado pelo programa de desenvolvimento de
comunidades rurais (PRODECOR) com recursos a fundo perdido. O projeto integrado teve seu custo
orcado em Cr$ 238.229.585,75, tendo como orgdos financiadores o Ministério da Agricultura,
Ministério do Interior e Governo do Estado da Paraiba, cabendo a execucdo ao ministro da
agricultura, através do PRODECOR, com acompanhamentos da FUNAI. O projeto global dividia-se
em subprojetos, com vistas a apoiar o pequeno agricultor e a pesca artesanal.
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Para Moonen (1986), a presenca missiondria era problemética dentro do
territério, em virtude da forma de atuacdo da igreja, a qual pregava discurso do

indigena como propriedade exclusiva, assim o autor afirma:

A mesma mentalidade de “no meu territério ninguém entra”, também
foi encontrada logo depois na ex-freira e enfermeira S. e seu
companheiro W., que, dependendo das circunstancias, ora se diziam
membros do Cimi, ora da Pastoral da terra. Em lugar de cuidar da
saude dos Potiguara, passaram a fazer “acdo social’,
“conscientizagcdo” e coisas afins, mas para o que nao possuiam
nenhum trabalho especializado. O resultado foi depois a divisdo dos
Potiguara em duas fac¢bes, uma proé e outra anti-Cimi. Problemas
surgiram somente no ano de 1981 quando o governo estadual para
acabar com os conflitos entre indios e plantadores de cana, elaborou
as pressas o Projeto Integrado Potiguara, que prometia 1.001
beneficios. Vendo seu campo invadido, imediatamente S. W.
comecaram a conscientizar os Potiguara das desvantagens deste
projeto, na base de: “¢ do governo, temos que ser contra”. N&o
explicavam nada; apenas levantavam duvidas, sempre citando
provérbios “esmola grande, cego desconfia” e a biblia “vocés
conhecerao os falsos profetas pelo que eles fazem”. MT 7,20. Neste
caso se tratava de um projeto comunitario do Governo Estadual, que
realmente ndo era para ser aceito na forma como foi apresentado.
Mas S. e W. teriam feito a mesma “conscientizacao” se tivesse sido
outro projeto comunitario, elaborado, por exemplo, pela FUNAI ou
pela Universidade Federal da Paraiba (MOONEN, 1989, p. 39-40).

Ao contrario de Moonen (1989), Azevedo (1986) afirma que as entidades que
prestavam apoio aos Potiguara tinham o propdsito de conscientizar a populacdo no
sentido de denunciar abusos e produzir material de divulgacdo para que o grupo
passasse a ganhar espaco na midia.

De acordo com Azevedo (1986), Maria Salete foi convidada para dar uma
assessoria de saude a pedido da FUNAIL. Quando ela chega a TI, inicia um trabalho
com criancas e passa a conversar com a comunidade, no sentido de saber quais
seriam suas solicitacdes. O problema mais discutido nesses féruns foi a questao da
usurpacao das terras que estavam sendo invadidas por usineiros e fazendeiros, em

virtude do fato ela:

Conseguiu fora da FUNAI uma coOpia do estatuto do indio, que
reproduziu em alguns panfletos e comecou a utilizar em suas idas
semanais aquela aldeia, que ocorriam no sdbado e domingo [...] a
descoberta do estatuto do indio, cuja divulgagdo a FUNAI jamais
cuidara, vinha dar respaldo concreto as reivindicagbes dos indios,
gue passam a, literalmente, carregar seus direitos embaixo do brago,
nado se esquecendo, quando de suas andancas participando do



162

movimento politico, de se fazer acompanhar de seu exemplar
(AZEVEDO, 1986, p.134).

No cenario esbocado desse periodo, o que nos chama atencéo é a formacgéao
de dois grupos organizados por essas duas liderancas.

Para compreendermos as disputas dos indigenas liderados por Daniel
Santana frente a Maria Salete Horacio, necessitamos retornar no tempo e nos
situarmos aos espacos de atuacédo do SPI.

Em meados de 1930 e 1940, duas liderancas se destacavam no territorio
Potiguara, Manuel Santana e Pedro Ciriaco. De acordo com Vieira (2001) essas
liderancas sdo reconhecidas como um marco na vida politica dos Potiguara. Os
mesmos ocupavam 0s postos de cacique e de vice cacique dos Potiguara,

respectivamente. De acordo com Vieira (2001, p. 6):

Se na opinido dos indios, Manuel Santana pautou a sua atuacdo na
lealdade, confianca, responsabilidade e generosidade, ele se torna
efetivamente o modelo de chefe para os Potiguara. Néo € gratuito o
fato dos nativos compararem a figura do “velho tuxaua” ao chefe de
familia, que domina, aconselha, une as pessoas para evitar
desavencas, busca recursos fora da aldeia para beneficiar os seus
parentes.

A partir da intermediacdo do SPI, que passa a controlar 0s recursos na area,
e se aproximar de Manuel Santana, existe o racha entre as duas liderancas. Com a
morte de Manuel Santana em 1942, o SPI ndo reconhece o papel desempenhado
por Pedro Ciriaco e nomeia Daniel Santana, filho de Manuel Santana, para exercer
as funcdes de funcionario do Posto Indigena e cacique dos Potiguara.

Descontentes com a posicao disciplinadora do SPI, os Potiguara passam a ter
dois representantes do seu povo, um escolhido a partir da intervencdo do SPI, e
outro pela escolha da comunidade. E assim os poderes foram sendo estabelecidos
entre os dois grupos, dos quais os sucessores de Pedro Ciriaco até 1980, foram
Manoel Pedro, Jodo Batista Firmino e Severino Fernandes.

Daniel Santana tinha o apoio de liderancas de outras aldeias e era a favor do
PRODECOR e Severino Fernandes tinha o apoio dos indios de Séo Francisco, do
CIMI e do movimento indigena nacional e se posicionou contra a implementagédo do

projeto e a favor da permanéncia da missionaria dentro da TI.
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O caso de Salete Horacio chegou a ser ouvido pelo Arcebispo da Paraiba,
Dom José Maria Pires, que contestou as acusagdes e ndo recebeu os Potiguara. De

acordo com noticias veiculadas na imprensa:

NOs indios repudiamos Salete Cao. Estamos com o projeto
Potiguara”, sado dizeres da faixa apresentada ontem pelos indios da
Baia da Traicdo em frente ao centro de defesa dos direitos humanos.
Os indigenas em numero de duzentos estavam chefiados pelo
cacique Daniel dos Santos e vieram falar com a arcebispo de Joao
Pessoa, Dom José Maria Pires, que por conhecidencia (sic),
antecipou suas férias que seriam iniciadas amanha. Os indios vieram
em trés Onibus cedidos pelo prefeito de Rio Tinto e pertencem as
tribos de Camurupim, Baia da Traicdo e Tramataia e disseram “que
se a tal Salete aparecer nas redondezas, talvez ela ndo volte mais a
Jodo Pessoa”. Disseram ainda “que a representante pastoral insita
(sic) os indigenas a brigarem com aqueles que estdo ao lado do
projeto Potiguara inclusive os tratoristas ndo querem trabalhar sem
garantia”. Salete, disse Daniel Santana, s6 anda acompanhada de
um rapaz, e “sO aparece a noite com o intuito de agitar os indios,
dizendo que o projeto Potiguara ndo da resultado e tudo aquilo que
esta sendo feito € uma farsa do governo (Jornal Correio da Paraiba,
24 de abril de 1981).

A atuacdo do conselho nas Tl ndo foi finalizada, atualmente freiras e
missionarias vivem com o grupo e em momentos de articulagdo ou reunides de
reivindicacbes o CIMI se faz presente. Atualmente, moram duas missionarias na
Baia da Traicdo e cumprem o papel de evangeliza¢do no grupo.

Visto como parceiro de luta pelos Potiguara, o CIMI esteve presente em todo
0 processo de retomada de terras de Monte-Mér, principalmente como uma
organizacdo aliada nos féruns de debate ocorridos no Ministério Publico, como
também em ajudas alimenticias e financeiras nos acampamentos realizados pelo
grupo.

Do ponto de vista da cooperacdo, apontamos para a importancia da
Universidade Federal da Paraiba - UFPB, por meio de um Grupo de Trabalho
Indigena, vinculado ao Setor de Estudos e Assessoria a Movimentos Populares -
SEAMPO, da Pré-reitoria de Extensdo e Assuntos Comunitarios — PRAC que desde
1999 promove projetos de extensdo entre os Potiguara, da Comissédo de Direitos
Humanos que vem acompanhando o referido grupo na defesa de seus direitos
desde os anos de 1980 e o Nucleo de Cidadania e Direitos Humanos — NCDH, que
atua como entidade de apoio ao grupo e pesquisadores que trabalham com a

tematica indigena.
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A atuacao da UFPB também né&o é nova entre os Potiguara. No ano de 1978,
houve uma tentativa de autodemarcacé@o do territério de Baia da Traicdo, onde a
UFPB foi responsavel por efetuar os trabalhos técnicos, com base em um convénio
firmado em 25/06/1979’% entre FUNAI e a instituicdo. Esses trabalhos técnicos
demarcatérios foram iniciados sob a coordenacao dos professores Nabil e Raimundo
Nonato Almeida de Araujo. Segundo Azevedo (1986, p.147):

(...) a historia desse convénio remonta a solicitagdo de parte dos
indios da aldeia Sao Francisco que, acompanhados por Salete
Horacio da Silva dirigiram-se aquela instituicdo tendo conseguido
ainda no ano de 78, a cessdo de material técnico que ficaria sob a
responsabilidade do prof.Nabil, que se prontificara a coordenar os
trabalhos [...] a FUNAI, através do delegado da 32 DR determina a
interrupcdo da demarcacdo sob o argumento de que soO ela teria
legitimidade para estar a frente de sua realizagéo.

Vérias interrupcdes foram feitas durante esses trabalhos, em virtude dos
impedimentos causados pela FUNAI e de liminares de manutencdo de posse
concedidas pela comarca de Rio Tinto dos posseiros contra a FUNAI. Noticias foram
veiculadas por conta das tentativas dos indigenas de abrir picadas para efetuar a
autodemarcacdo, cujo estabelecimento dos impasses acerca dos marcos
demarcatorios foi causado por posseiros, indigenas e FUNAI, a exemplo dessa nota,

que diz:

Um impasse surgido na demarcacéo da reserva indigena de Baia da
Traicdo levou a equipe de técnicos da Universidade Federal da
Paraiba a suspender os trabalhos iniciados em convénio com a
FUNAI. O problema foi originado do fato de nem os indios nem os
proprietarios de terras haverem concordado com as diretrizes
estabelecidas no mapa da FUNAI para orientar todo o trabalho de
remarcacao. Os técnicos da UFPB que se encontravam trabalhando
na demarcagdo da reserva indigena retornaram a Jodo Pessoa e
passaram a aguardar que a FUNAI encontre uma solugédo para o
problema e para que o trabalho seja reiniciado (Jornal Correio da
Paraiba, 25 de janeiro de 1980).

Apés a resolucdo desses entraves, a FUNAI estabelece o convénio, no
entanto, passa a se colocar como mediadora entre indios e UFPB. Segundo
Azevedo (1986), assim como a atuacdo do CIMI, UFPB era vista com restricdes pela
FUNAI. Entraves criados a partir da localizagdo dos marcos de origem e dos

trabalhos da UFPB fizeram com que em 1980, o coordenador dos trabalhos

2 Cf. Azevedo (1986).
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demarcatérios da UFPB, Raimundo Nonato Almeida de Aratjo” pedisse
afastamento do processo.

Inconformados, os indios da aldeia S&o Francisco em novembro de 1979
redigem uma carta ao presidente da FUNAI, reivindicando a continuidade dos
trabalhos e questionando os caminhos percorridos pela FUNAI nas tarefas de
demarcacdo e criticam o 6rgdo, afirmando que a demarcacdo estava sendo
realizada: “Conforme os desejos da FUNAI e ndo dos indios que ndo concordavam
com esse levantamento, por ndo ser feito pelas linhas originais” (AZEVEDO, 1986,
p.156).

Tomando como base 0s marcos estabelecidos através da doacdo da
sesmaria feita pelo imperador, a autodemarcacao do territorio foi finalizada em 1982,
onde foram localizados os limites de 34.320 ha.

Esta demarcacéo nao foi reconhecida pelo 6rgdo, que incumbiu a historiadora
Thereza Baumann de realizar os levantamentos historicos do territério Potiguara.
Apoés a entrega do relatério, a FUNAI constitui um grupo de trabalho para produzir
um relatorio propondo novas possibilidades de demarcacdo da area, as quais foram
de 30.900 ha. (que excluia a faixa de terra ao norte da BR-101); outra de 27.700 ha.
(excluindo a cidade de Baia da Trai¢do) e uma terceira proposta foi dada em 1983,
com delimitacdo de 20.820 ha, excluindo toda a sesmaria de Monte-Mor. Os
entraves pela regularizacéo so foram “finalizados” em 1991 com a homologacéo da
area em 21.238 ha.

Nesse ensejo, a UFPB saiu da condicdo de executora de trabalhos
demarcatorios, para a de parceira de luta. Os parceiros se colocaram no cenario
Potiguara de forma individual, a partir da presenca de pesquisadores na area, e
coletiva, com a participacdo de ndcleos de pesquisa e setores da universidade que
passaram a atuar junto ao grupo a partir de trabalhos extensionistas e como
mediadores do processo de luta, a exemplo do Setor de Apoio aos Movimentos
Sociais e Populares — SEAMPO que ha dez anos vem prestando assessoria aos
Potiguara.

No que diz respeito as estratégias de luta, apontamos para algumas

territorialidades utilizadas pelos Potiguara no sentido de reivindicar, e buscar aliados,

"3 Professor aposentado do Departamento de Engenharia Civil.
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para o reconhecimento da terra. Dessas territorialidades, assinalamos a ocupacao
da assembleia legislativa e a ocupac¢do de pracas publicas.

Em maio de 2004, por exemplo, a Justica Federal expediu o mandato n°
1068/2004 de reintegracdo de posse da Aldeia Trés Rios, para os proprietarios da
destilaria Miriri. Em resposta, os indios Potiguara ocuparam a sede da FUNAI e
sairam em passeata do 6rgdo até a UFPB para pedir apoio as entidades dessa
instituicdo através de uma audiéncia entre representantes das aldeias de Monte-Moér
e os representantes do Diretério Central dos Estudantes (DCE-UFPB), Associacdo
dos Docentes da UFPB (ADUFPB-JP) e Sindicato dos Trabalhadores em Educacao
Superior da Paraiba (SINTESP-PB). Nesse ensejo, foi elaborada uma nota de apoio
conjunta, tendo como objetivo apresentar as necessidades de se concluir o relatério
de identificacdo da area indigena de Monte-Mor e tentar suspender o mandato de
reintegracéo de posse expedido pelo juiz federal substituto, Sérgio Murilo Wanderley
Queiroga. Também foram escritos pelos indios, um manifesto relatando o processo

historico das terras indigenas, as retomadas dos territorios e as ameacas sofridas

pelos indios constantemente. (ANEXO 3)
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Figuras 61 e 62 — Audiéncia publica entre liderangas indigenas e entidades da
UFPB, na qual estiveram presentes os indios José Ciriaco Sobrinho (Capitéo),
os caciques Anibal (Aldeia Jaragud), Dedé (Aldeia Monte-Mér), Bel (Aldeia Trés
Rios) e Caboquinho (Cacique Geral). Os representantes das entidades da UFPB
foram o Sintesp, Amanda Marques (DCE) e Iédo Fontes (Aduf). Maio de 2004.
Autoria: Fernando Barbosa Junior.

Apés a audiéncia, os indios Potiguara protestaram contra a decisdo da justica
e utilizaram o Centro de Vivéncia da UFPB para dancar o toré e reivindicar seus

direitos.
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Reivindicagdo dos Potiguara

Figuras 63 e 64 - Reivindicacdo dos Potiguara, na fotografia esquerda os
indios se preparam para iniciar o toré. Na fotografia seguinte uma faixa de
protesto, onde se |é: Potiguara, os verdadeiros heroéis da resisténcia da Paraiba.
Maio de 2004. Autoria: Fernando Barbosa Junior.

Reivindicagdo dos Potiguara
no Centro de Vivéncias/UFPB

Figuras 65 e 66 - Reivindicacdo dos Potiguara no Centro de
Vivéncias/UFPB. Nas fotografias observam-se faixas em sinal de protesto, que
denotam uma relagdo de identidade com a terra (na fotografia esquerda esta
escrito na faixa: Indio = Terra), e de resisténcia enquanto grupo social
etnicamente diferenciado, a fotografia a direita apresenta uma faixa com os
seguintes dizeres: indio ndo se abala com bala nem com decreto. Maio de 2004.
Autoria: Fernando Barbosa Junior.

Outro espaco que os Potiguara utilizam para reivindicar e construir o que
chamamos de territorialidades étnicas € a Assembleia Legislativa. As secdes
especiais para se discutir as questdes indigenas de Monte-Mér sao realizadas desde
2005. Nesses momentos de debate sdo convidados entidades e representantes de
orgaos publicos para discutir e debater a questdo da terra, e em seguida sao

redigidos documentos de apoio ao grupo.
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Em abril de 2005, foi realizada a primeira secdo especial, a pedido do
deputado Frei Anastacio. Estivemos presentes numa reunido preliminar, realizada
em margo de 2005, no mini-plenario da Assembleia Judivan Cabral, onde estiveram
presentes o Deputado Frei Anastacio, os caciques José Roberto Azevedo da Silva
(Bel) da Aldeia Trés Rios, o cacique-geral Caboquinho, Anibal Cordeiro, cacique da
Aldeia Jaragud, os indios Joseci (Nego Si), José Ciriaco Sobrinho (Capitédo), José
Maximo da Silva (Zé), o vereador do municipio de Marcacdo — PB, José Roberto, o0s
advogados e procuradores da FUNAI — PB, Otavio Uchoa e Edmundo Barbosa, o
administrador regional da FUNAI, Petronio Machado Cavalcanti Filho, os assessores
do deputado Frei Anastacio e representacfes da UFPB. Nessa reunido discutiu-se
guais as instituicdes que iriam participar da secao especial, marcada para o dia 26
de abril de 2005. Apds discussdes e relatos do processo dos Potiguara, foi
elaborado um documento de convite as autoridades acima citadas, relatando a
situacdo da terra indigena de Monte-Mor, do ponto de vista historico e juridico,
ressaltando a importancia da discussdo das terras indigenas no ambito da
Assembleia Legislativa e para a sociedade como um todo.

Na segunda secao, realizada em abril de 2006, estiveram presentes a CDH, o
Ministério Publico Federal/PB, liderancas do povo Potiguara, o Administrador
regional da FUNAI, o CIMI e a Prefeitura de Marcacao/PB. Outras instituicdes foram
convidadas, entretanto, ndo compareceram ao debate, a exemplo da Procuradoria

Geral da Republica, o Supremo Tribunal Federal e o Tribunal Regional Federal.

Figura 67 - Secdo Especial na Assembleia
Legislativa para debater o processo de
demarcacdo das terras de Monte-Mor e
Jacaré de S&o Domingos. Na mesa de
debate estiveram presentes representantes
de diversas instituicbes. Abril de 2005.
Autoria: Amanda Marques.
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Como resultado do debate, foi elaborado outro documento historiando a
situacdo das terras indigenas e o0 mesmo foi enviado para o ministro da justica
Marcio Tomaz Bastos, para o Supremo Tribunal Federal dirigido ao ministro Carlos
Veloso, para Débora Duprat, representante da Sexta Camara de Coordenacdo e
Revisdo das Comunidades Indigenas e Minorias, ao presidente da FUNAI, Mércio
Pereira Gomes e para o Tribunal Regional Federal da 5° regido, desembargador
Wildo Lacerda Dantas.

ApGs o debate, os indios Potiguara promoveram um ato publico de protesto

dancando o toré na Praca Jodo Pessoa.

Figura 68 — Protesto dos
Potiguara na Praca Joéo
Pessoa em virtude da demora
da justica brasileira em
resolver a questdo fundiaria
indigena. Abril de 2005.
Autoria: Amanda Marques.

Em meio a essas territorialidades, os Potiguara constroem uma dinamica
interna de “conducado” desses protestos. Figuras como as dos caciques é a
representacédo de uma unidade para o grupo. Sendo o mesmo, o representante do
grupo, ele utiliza o seu discurso para reafirmar as suas histérias de luta, a unido e a

etnicidade.
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Ao trabalhar o conceito de etnicidade, Cunha (1992) enfatiza que esse
conceito pode ser mais bem entendido como uma forma de organizacdo politica,
onde os protestos politicos ganham representatividade.

Esses protestos politicos, tanto frente a exaltacdo da cultura quanto aos
embates interétnicos, devem ser entendidos como dindmicas intersocietais dos
Potiguara.

Nessas dinamicas é possivel afirmar que o Ministério Publico Federal - MPF
agiu como mediador politico juridico no caso dos Potiguara. A partir da Constituicdo
Federal de 1988, o MPF passou a desempenhar um papel de grande relevancia na
defesa dos direitos do cidaddo. E um 6rgédo que atua no cenario nacional como um
“fiscalizador de leis”. Sendo parte integrante do Ministério da UNIAO, sua principal
atividade € mover acdes civis publicas e inquéritos civis com vistas a protecao de
interesses coletivos que podem ser de patrimonios, direitos humanos e meio-
ambiente.

Na Paraiba, o MPF, através da Procuradoria Regional dos Direitos do
Cidaddo — PRDC agiu no processo de luta pela terra dos Potiguara, como
fiscalizador constitucional, defensor de direitos e como um mediador politico, abrindo
espacos de interlocucao entre as partes, no caso indigenas, usineiros e CTRT.

Segundo Di Lorenzo (2007), ao estudar a territorialidade do assentamento
Dona Helena, localizado no municipio de Cruz do Espirito Santo, Paraiba, os

mediadores sociais sao:

(...) aqueles que se fazem presentes na comunidade e que estédo
dispostos a encaminhamento e apoio; realizam a conexdo entre o
Estado e a comunidade, e entre esta e a sociedade civil. Como
mediadores destacamos no Assentamento Dona Helena aqueles que
empreendem acdes interativas, ou seja, ndo se reserva apenas a
mediacdo isolada, mas agem numa interdisciplinaridade, evitando,
muitas vezes, a investida de projetos em repeticdo. Sdo eles, a
UFPB, a CPT, o CEDESP'S, o CRF, o Estado, a Assisténcia
Técnica, o INCRA, entre outros (DI LORENZO, 2007, p. 193).

De acordo com Liedcke (2007), ao estudar a atuacdo do Ministério Publico

nas areas de sobreposicdo do Territério Potiguara e a Area de Protecdo Ambiental
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da Barra do Rio Mamanguape — APA do Mamanguape’, uma das estratégias
politicas dos indigenas de Monte-Mor foi fazer denuncias de crime ambiental contra
0s usineiros ao Ministério Publico. A exemplo dessas denuncias, noticia intitulada:
Inspecdo do MPF constata devastagcdo ambiental na mata do Rio Vermelho,
veiculada pelo MPF, em junho de 2006:

O Ministério Publico Federal da Paraiba realizou, ontem, uma
inspecdo na mata do Rio Vermelho, localizada no municipio de Rio
Tinto, a 57 km de Jodo Pessoa. A vistoria foi efetuada pelo
procurador da Republica Duciran Farena, pelo administrador da
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI/PB), Petrénio Machado e por
liderangas indigenas da mata. Na ocasido, ficou constatada a
devastacdo ambiental provocada pela acdo de traficantes de
madeira. As pilhas de madeira de lei (de alto valor mercadolégico)
foram encontradas, inclusive, com parte ja trabalhada e pronta para o
transporte. Segundo informacBes da comunidade indigena, estas
sdo, aos poucos, retiradas a noite por pessoas nao identificadas. No
local, foram encontrados vestigios de acampamento e uso de
motosserra, ferramenta utilizada para o corte de madeiras como ipé e
pau d’arco. Segundo Duciran Farena, é preciso distinguir a atividade
dos carvoeiros que fabricam carvdo com madeiras de qualidade
inferior, para venda por razfes de subsisténcia, da acdo de
quadrilhas especializadas na retirada de madeira de lei. “Existe a
suspeita da atuacdo de madeireiras, com 0 apoio de pessoas da
comunidade indigena. A mata do Rio Vermelho estava sendo
preservada pelos indios, salvo pela acdo, de menor potencial
degradador, dos carvoeiros. De repente comecou a ser feito um corte
extensivo de madeiras selecionadas, por razdes que precisam ser
apuradas”, afirmou o procurador. Um inquérito policial ja foi
instaurado para investigar o desmatamento. O Ministério Publico
Federal requisitard a Superintendéncia de Administracdo do Meio
Ambiente (Sudema) e ao Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Naturais Renovéaveis (Ibama) a implantacdo de vigilancia
permanente no local, com o auxilio da comunidade indigena. A mata
do Rio Vermelho é um dos ultimos redutos de Mata Atlantica
existentes na Paraiba. Encontra-se em terra indigena potiguara e é
objeto de um parque estadual, criado pela Superintendéncia de
Administragdo do Meio Ambiente (Sudema), que, conforme o
procurador Duciran Farena “jamais chegou a ser efetivamente
implementado”. Fonte: http://www.prpb.mpf.gov.br/index.htm?
secao=prdc. Acesso em 29 de junho de 2006.

™ De acordo com Liedcke (2007, p. 8) “A APA do Rio Mamanguape abrange o estuario do Rio
Mamanguape e o estuario do Rio Miriri, as areas urbanas de Rio Tinto, Lucena, Marcagéo e Baia da
Traic&o e parte da Terra Indigena Potiguara. A area atual é de 14.640 hectares”.
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Figura 69 - Imaéém da Devésta§5o.
Fonte:http://www.prpb.mpf.gov.br/index.ht
m?secao=prdc. Acesso em 29 de junho

de 2006.

A atuacdo do MPF é tida para os indigenas como sendo muito valiosa, para
eles:

Aqui na luta, nés temos um aliado muito importante que foi o
Ministério Publico, na pessoa do doutor Duciran, ele foi uma pessoa
muito boa aqui na nossa luta e sempre que a gente sentia
necessidade ele tava junto com a gente. Entdo eu ndo posso deixar
de falar nele (Entrevista concedida em junho de 2008).

[...]

Mas a gente eu ndo pra os outros indio né, mas nés temo um
procurador muito bom, doutor Duciran que sempre abracou a luta da
gente e na hora que nés precisemos sempre ele deu um apoio. A
energia ndo era pra ser colocada porque a terra nao tinha sido
demarcada, mas terra de indio, reconhecimento da FUNAI e dos
6rgao e ele deu um documento pra colocar energia. O posto ndo
podia fazer, ele deu um documento recomendando, e a agua do
mermo jeito. Hoje o que era cana, hoje nés temo agua, energia, nés
temo tudo Gragas a Deus (Entrevista concedida em junho de 2008).

Todos os problemas relacionados a questdo da terra e da integridade fisica
dos indigenas foram comunicados a FUNAI e ao Ministério Publico. Nesse interim,
estratégias foram sendo tracadas pelo grupo, como forma de adquirir a terra de
forma mais rapida, mas também, os indigenas passaram a se colocar como
“fiscalizadores do meio ambiente” e das praticas ilegais dentro do territério
tradicional indigena.

Se judicialmente os usineiros entravam com pedidos de reintegracao de
posse, por outro, 0 grupo étnico acionava o MPF e o IBAMA para denunciar o mau
uso dos ecossistemas, como as faixas de mata que estavam sendo gradativamente

destruidas pela usina, o excesso do uso de vinhoto utilizado como fertilizante nos
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canaviais proximos das aldeias e dos mananciais e os arrendamentos ilegais de
terras em territério indigena para a plantacdo de cana.

O MPF chegou a fazer uma recomendacédo oficial a Associacdo dos
Plantadores de Cana, tal como exposto na noticia a seguir:

O Ministério Publico Federal expediu recomendacdo dirigida a
diversas usinas de cana-de-acUcar da Paraiba, no sentido de que
nao comprem o mencionado produto de arrendamentos ilegais na
terra indigena potiguara. A recomendacdo é assinada pelo
procurador da Republica Duciran Van Marsen Farena. Conforme o
procurador, os arrendamentos ilegais de terra na area indigena para
plantio de cana vém aumentando, provocando conflitos na
comunidade indigena e devastacdo ambiental. “Estes arrendamentos
geralmente ocorrem mediante um intermediario, que fornece
financiamento, insumos e maquinas a um indigena, que funciona
como 'testa-de-ferro' do negécio. O resultado da venda de cana é
dividido entre o intermediario, que fica com a maior parte, e 0
indigena conivente, ndo sendo compartiihado com a comunidade,
revelou Duciran Farena. A dendncia desse fato foi feita em reuniédo
realizada na Procuradoria da Republica, com a Fundacdo Nacional
do indio (FUNAI) e liderancas indigenas. A recomendac&o chama a
atencdo das usinas para o fato do arrendamento de terras indigenas,
ainda que com a cobertura de 'testas-de-ferro’ indigenas, ser ilegal, e
que o produto agricola dele extraido esta sujeito a apreensdo. O
arrendatario esta sujeito as penas do artigo 2°, da Lei 8.176/9 e o
comprador, ao crime de receptacdo, conforme o artigo 180, do
Cddigo Penal Brasileiro. A cana-de-acucar plantada na terra indigena
pertence a Unido, e o uso dela cabe exclusivamente a comunidade
indigena. As usinas foram alertadas para nao financiarem, apoiarem
ou comprarem cana-de-agUcar produzida em terras indigenas, sob
pena de responsabilidade civil e criminal. A Procuradoria da
Republica na Paraiba anunciou ainda a deflagragdo de operacdes
em conjunto com a Policia Federal, para identficagdo dos
arrendamentos intermediarios, e apreensdo de maquinas e produtos.
Foi expedida comunicacdo a Associacdo dos Plantadores de Cana
do Estado da Paraiba (Asplan), para que divulgue o contelddo da

recomendacédo entre seus associados. Fonte:
http://mww.prpb.mpf.gov.br/index.htm?secao=prdc. Acesso em 04 de
abril de 2007.

Além das reivindicacfes ou formas de mobilizacdes que se deram em pracas
publicas e em foéruns de debate, as territorialidades étnicas dos Potiguara,
transformaram-se em uma rede de relagbes interinstitucionais e de acionamento de
dispositivos legais. Nesse caso, além de detentores do direito a terra, os Potiguara
se colocaram no cenario regional como o0s acionadores das irregularidades

realizadas pelas usinas de alcool instaladas em seu territério.
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O esforgo coletivo do grupo até dezembro de 2007, momento em que saiu a
portaria declaratoria da area, foi constante e abarcou diversas frentes. Uma das
Ultimas ocupac®es realizadas deu-se na sede da FUNAI em outubro de 2007.

Tendo como enfoque a reivindicagcdo para a aceleragdo do processo de
demarcacao do territério tradicional de Monte-Mor, os Potiguara ocuparam a sede da
FUNAI por dois dias. Enquanto as liderancas discutiam a demarcacdo, homens,

mulheres e crian¢as dancavam o toré no patio do 6rgéo.

Figuras 70 e 71 - Faixas utilizadas durante a ocupacado da sede da FUNAI. Outubro
de 2007. Autoria: Amanda Marques.

Figuras 72 - Ocupacdo da sede da
FUNAI. Na fotografia, Petrébnio Machado
Cavalcanti Filho (Administrador da
FUNAI/JP) e liderancas Potiguara: José
Roberto de Azevedo, Anibal Cordeiro,
Joseci Soares e Sandro Gomes Barbosa
discutem a urgéncia no processo
demarcatoério. Outubro de 2007. Autoria:
Amanda Marques.

Uma das estratégias utilizadas pelo grupo, tanto nesse momento como em
outros, foi 0 uso da midia, e é através dela e de outras ac¢des, que 0s projetos e
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acOes do grupo séo propalados. Cabe nesse momento apontar os limites no uso de
meio de comunicacgdo, visto que essa mesma midia é responsavel por ocultar e até

distorcer a complexidade dos contextos que ela veicula.

Figura 73 - Entrevista concedida a imprensa pelos
Potiguara durante a ocupacado da sede da FUNAI. Outubro
de 2007. Autoria: Amanda Marques

Pequenas palavras, utilizadas por um editor despercebido, podem distorcer a
imagem de um fato, a exemplo de termos como: ocupacdo e invasdo. Além de
palavras, é importante dizer que a midia € um aparelho ideologico e re-criador de
mitos. Chaui (1989) quando trabalha com a formacdo da sociedade brasileira vai
afirmar que esses discursos ideoldgicos propalados pela sociedade de uma maneira
geral, divulgam em um determinado tempo e espaco, a visdo unilateral ou parcial
dos fatos ocorridos.

Nessa perspectiva, a escrita contribuiu para criar representacdes, aparéncias
e ideéarios de dominacao muito bem discutidos por Chaui (2004).

No caso Potiguara especificamente, existe um dialogo com a midia,
entretanto o grupo ndo se sustenta apenas com essa forma de comunicagdo, mas
através do intercambio entre grupos étnicos, cursos, relacdes com parceiros,
organizacBes e midias alternativas.”

Nesses espacos, 0 que é priorizado € o poder da memoria propalada pela fala,

a organizacao do grupo e a expressao de sua cultura como artefato, demonstrando

"5 Ver site do indio on line. http://www.indiosonline.org.br/
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os dispositivos de afirmacao de um grupo etnicamente diferenciado. Nesse processo,

o toré, apareceu como elemento representativo da territorialidade étnica Potiguara.

3.3 — As territorialidades da Vitoria: O toré como instrumento simbodlico e
politico da luta pela terra em Trés Rios

Ao interpretarmos o trecho do toré exposto como epigrafe no inicio deste
capitulo, trés palavras reafirmam a indianidade no cotidiano do grupo, sendo elas:
terra, guerra e padroeira, que significam vida, resisténcia e fé. Palavras como essas
do toré Potiguara, refletem os momentos histéricos de luta indigena na regido
Nordeste.

Nesse ritual, da letra aos corpos, 0 movimento em seu todo representa um
divisor de fronteiras étnicas, seja quando ele ¢é utilizado como
brincadeira/comemoracdo ou quando utilizado por reivindicagdo material (terra,
recursos) e/ou simbdlica (identidade etnicamente diferenciada). De carater simbdlico
e politico quando lutam pela terra, os indigenas tém no toré a representacdo da
diferenca e o instrumento de comprovacao de uma identidade que ndo se reduz a
uma dnica etnia, mas a um povo que reivindica um bem comum: a terra.

Foi em busca pela terra-vida que os Potiguara passaram a estabelecer
dindmicas internas e externas que transcendem as fronteiras da aldeia, utilizando-se
de elementos de sua cultura, a exemplo do toré, como forma de afirmar e
‘comprovar’ sua condicdo de grupo social etnicamente diferenciado. Nesse
percurso, aliancas séo formadas, inimigos sdo demarcados e a histéria é contada e
recontada.

Como elemento importante da territorialidade étnica Potiguara, o toré tem um
cunho politico e cultural. No caso das ocupacdes e discussfes da questdo da terra,
os indigenas dancam o toré. As musicas sdo cantadas e entoadas pelos maracas,
sendo que tanto o cantico, quanto a danca tém significados comuns: o de reafirmar a
identidade indigena enquanto grupo social etnicamente diferenciado.

Definido como “danga”, “brincadeira” ou “ritual”, o toré € um sinal diacritico,
elemento fundamental para a compreensdo do modo de vida Potiguara, onde os

valores e a identidade do grupo sao demarcados:
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O ritual da gente € uma coisa independente de uma festa de outras
pessoa qualquer. A cultura cada ca tem o seu gesto de usar as
brincadeira, seu modo de ser. O indio tem sua cultura, o negro tem a
sua cultura também, o branco também. Nés fizemo uma
apresentacdo aqui na Baia da Traicdo, na cabana oca, ai veio uma
pessoa e me perguntou porque a gente usa esses colar né. Ele veio
me comparar que nem eu fosse um cangaceiro de Lampido. Eu
disse: ndo, eu ndo sou cangaceiro, eu ndo sei nem o que é
cangaceiro e nunca fui visitar Lampido! Vocé t& me conhecendo, eu
com esse colar, esse coca, essa maraca eu me apresento como
indio, eu sou indio. Ou vocé nédo sabe o que é indio? Rapaz quando
eu peguei esse cara ele disse: ndo rapaz, me desculpe ai. Eu disse:
€ rapaz tu ndo pode falar isso ndo, porque a gente fala o que a gente
conhece. Veja sO, quando ele sentiu que eu ndo gostei, me
comparando com cangaceiro, eu hdo Sou cangaceiro eu sou um
indio (Lideranca Potiguara em entrevista concedida em janeiro de
2009).

Seja no cantico entoado, seja na oragao “apregoada em siléncio” no inicio do
ritual, o saber indigena nessa préatica representa a complexidade da cultura
Potiguara, onde a memoria e a histéria sédo re-atualizadas nesse tempo-espaco da
danca, do ritmo e do transe. Ouvir o maraca girar e sentir o calor do corpo aumentar

€ sinbnimo de que toré vai comecar:

Ainda essa noite a gente brinquemo aqui, o toré né e a gente sempre
vem. Brincar de ano em ano é bom, mais é bom brincar de quinze
em quinze dias. A hora que a gente sentir vontade de brincar a gente
vai. Eu sinto uma grande coisa dentro de mim porque simplesmente
€ aquilo que vem. No momento em que a gente t4 brincando, eu me
sinto uma outra pessoa sabe. As vezes eu sinto uma dor no joelho,
por que quando a gente vai ficando velho tudo acontece né, mas
quando eu td dentro do ritual a gente ta transportado assim em outra
pessoa, ta entendendo? Vem muita energia, o maraca também é
uma coisa muito séria, pra uns a maraca nao vale nada, mas pra nés
indio, eu principalmente, ndo sou indio sem a maraca também. Ela
anima muito o indio e ela faz parte do ritual (Lideranga Indigena em
entrevista concedida em janeiro de 2009).

Para alguns, esse inicio causa arrepios, sensacdo proclamada com
entusiasmo e orgulho. Singular, auténtico e demarcador da diferenca, ha quem

aposte que o indio sé é indio se souber dancar o toré:

O indio s6 € indio com a sua cultura, seu ritual e tudo que ele faz,
entdo isso faz parte dele. Eu sempre falo o seguinte: € uma coisa
gue me pega muito o toré. Eu sou uma pessoa de familia, os meus
pais, os meus avb eles eram pessoas ligadas ao ritual e eu peguei. E
o indio ele tem que mostrar quem é ele, eu faco parte daquilo que
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nos pertence e € uma coisa que a gente ndo pode deixar abandonar
ai se acaba e enfraquece a gente. Eu ndo sei essa menina, as vezes
0 caba diz eu sou um indio e as vezes ele ndo respeita 0 que ele
tem, porque eu aqui faco de tudo eu faco coca, fago colar é tudo isso
eu faco, maraca. E uma coisa que vem dentro de mim. Hoje eu tenho
um sobrinho e eu sempre digo pra ele, isso vem de familia pra familia
gue € pra ndo acabar e ndo desaparecer as nossas tradi¢cées. Entdo
eu tenho um bocado de familias e eles faz parte da cura também, do
toré e de outras coisa também (Lideranca Potiguara em entrevista
concedida em janeiro de 2009)

Referenciado como dispositivo da indianidade dos indios do Nordeste, é no
toré que esses indigenas buscam dissipar a sua invisibilidade e preconceito
provenientes de nossa sociedade autoritaria, tal como propugna Marilena Chaui
(1986) em seu livro Conformismo e Resisténcia.

O toré une, mobiliza e diferencia. Esse sinal indigena é distinto entre os

grupos étnicos. A musica, a forma de dancar e a organizacdo do grupo denotam o

769

‘complexus dos torés do Nordeste™, que a partir da década de 1920, foi

caracterizado pela agéncia indigenista — SPI, como sendo o simbolo de indianidade
desses grupos.

Entre os Trukd’’, de acordo com Batista (2005), o toré é entendido como
diversdo e festejo. Para esse grupo, o toré e o particular se colocam como
dispositivos de distincdo e de expresséo de descendéncia étnica do grupo. Do ponto

de vista da disposicédo do grupo no momento do ritual:

Consiste numa reunido de um grupo que se distribui em duas fileiras
paralelas, que podem se transformar em uma Unica fileira e que
evolui ao compasso da batida de maracas e de silvos e apitos [...] 0s
participantes podem estar vestidos de forma cotidiana ou envergando
0 que se chama de “farda do toré”, que consiste numa saia € num
peitoral, ambos feitos com fibras de coroa trangado. A maioria dos
participantes, mesmo que nao esteja “fardada”, estara carregando o
maraca, para, enquanto dangar, marcar 0 Compasso e outros estardo
também com apitos. Na distribuicdo dos dancadores pode-se
perceber o primeiro individuo de cada uma das fileiras é sempre um
homem reconhecido pelo grupo como um “bom dangador” [..] “bom
dangador’ é sempre um personagem relacionado ao campo politico,
0 que significa dizer que este atributo relaciona-se com a qualidade
da lideranca, de desempenho no papel de ser Truka. Apds o “bom
dangador”, seguem-se 0s outros, primeiro homens, depois mulheres,
e encerrando, vém as criangas. Esta distribuicdo implica que,
idealmente, cada vez que duas fileiras figuem frente a frente, sempre
se tenha a correspondéncia, isto €, um homem defronte a outro

’® Cf. Grunewald (2005).
" Localizados no Municipio de Cabrobd, Pernambuco.
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homem, uma mulher defronte a outra mulher, e, finalmente, uma
crianca defronte a outra crianca. A danca consiste numa coreografia
variada, indo da simples marcacao de uma batida com o pé direito e
o arrastar do pé esquerdo, deslocando-se o corpo para o lado
(BATISTA, 2005, p. 76-78).

Entre os Potiguara, os registros dos torés sdo encontrados em documentos

do SPI, dos quais destacamos o documento redigido em 1920 por Alipio Bandeira,

qgue relata em seu relatério o modo de vida indigena, e assim se refere ao toré

Potiguara:

Nas suas festas domésticas € que, sobretudo, se apanha o apego
dos Potiguara aos seus ancestrais. Eles dancam e cantam como
indios. Usam instrumentos de musica, mas instrumentos indigenas...
O ‘zambé&’ e o ‘puita’ sdo acompanhadores prediletos de suas
cancbes e dos seus sambas [...] com essa musica elementarissima
folgam noites inteiras, dando a quem os contempla, a impressao de
um rito barbaro em plena selva (Bandeira In Moonen & Maia, 1992,
p.186).

Em Moonen & Maia (1992) alguns trechos das musicas sdo encontrados, a

exemplo do trecho abaixo que foi transcrito por Moonen em um dos seus trabalhos

de campo realizado nas aldeias Potiguara:

Eu estava em minha casa/ e mandaram me chamar (2x)
No dia de Santo Rei/ na casa de Jodo Pascal (2x)
2
O sol entra pela porta/ e o luar pelo oitdo
Viva o dono da casa/ com suas obrigacéo
3
Quem pintou a louca fina/ foi a flor da maravilha
Pai e filho e espirito santo/ filho da virgem Maria
4
Os caboclos la da aldeia/ quando vao ao mar pescar
Dos cabelos faz os fios/e dos fios o landua
Os caboclos 14 no mar/ cessando areia (4x)
5
Guarapira esta na praia/ esta pegando seus peixinhos
Dando viva a Sao Miguel/ a Deus pequenininho
6
Eu bem disse a laranjeira/ que n&o botasse flor
ELA passa sem laranja/ eu também passo sem amor
7
Oh minha Tapuia coronga/ bebe dgua no coité
Para me livrar da flecha/ dos tapuio canindé
8
O galo preto, oh manisco/ o que cantou no meu terreiro
Cantou no pé de Cristo/ em cima desse madeiro

(B)

Cana, cana, oh canavial/ vamos folgar na alegria do mar (4x)
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Eu estava no maio da mata/ nos tanquim tirando mel
L& chegou meus caboclinhos/ dos tapuios canindé
A camisa do meu mano/ néo se Ia\}: com sabéao
Se lava com ramo verde/ a raiz do coragéo
Em cima desse telhado/canta pési;ro patativo
Viva o dono da casa/ e o dono da casa viva
Em cima daquela serra/ canta um pélszsaro cantador
Vai em cima, vai embaixo, canto o passaro cana
Ponha a laranja no chéo tico tico/ seu manuel vai embora e eu nao fico (4x).
(Texto do toré, transcrito e gravado por MOONEN 1992 p. 238).

Tendo uma visdo da aculturacdo, da qual o grupo estava fadado ao
desaparecimento, Moonen relata que o texto transcrito acima esta incompleto, em
virtude do esquecimento de parte desses trechos pelos proprios indigenas. Para
esse autor, que escreveu sua Ultima obra acerca dos Potiguara em 1992, o Unico
elemento da cultura Potiguara que ainda poderia sustentar sua condicdo de grupo
étnico, era o toré, e mesmo assim, era uma danca folclorica que sé servia para
animar as festividades da regiao.

Para Moonen & Maia (1992), o trabalho do CIMI de retomada dos torés e de
aproximacdo dos grupos étnicos ndo era considerado. Talvez a antipatia pelo
conselho tenha se fundamentado durante o periodo em que pesquisava 0S
Potiguara, principalmente na aldeia Sao Francisco.

S6 em 2005, a partir de um artigo publicado por Palitot e Souza Junior (2005),
gue foi escrito um texto especifico sobre o toré Potiguara. Até entdo, tinhamos
relatos provenientes de relatorios oficiais, pesquisas de campo e pequenos sub-
capitulos de monografias e dissertacbes. Embora ndo tenha sido objeto de um
estudo especifico, o toré sempre é considerado como um dos elementos-chave para
a analise desse grupo étnico.

Entre os Potiguara, o inicio do ritual de da com uma oracdo e o uso de
defumadores (ver imagem abaixo), que tém o propésito de referenciar seus
antepassados e pedir permiss&o aos “seres superiores’®” para dar inicio ao ritual:

Aquilo qguando a gente faz quando comeca o ritual a gente agradece
ao nosso povo que j& se foi. Entdo pra nds os que ja se foro, na hora
do ritual, eles t& com nos. Porque ali a gente ndo pode deixar de
esquecer o0 cacique, um parente que sempre participava do ritual
com nos. Eles ndo chega assim agora como a gente ta conversando
aqui, mas quando a gente ta no ritual, num soninho que a gente tira

® Elementos da natureza e antigos caciques Potiguara.
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de tarde as vezes chega. Como j& chegou parente nosso pra brincar
o ritual com a gente do toré e ele chega porque a gente tamo
chamando ele pra brincar. Eu sempre digo: eles se foram mas estéo
la no canto olhando a gente aqueles parente que a gente tanto ama.
As vezes eu tava pensando, o terreiro sagrado da gente n&o é coisa
da gente ta se apresentando assim no 19. Eu fui convidado pra os
Fulnid, se vocé entrar, pode até entrar se for convidado por mim ou
pelo pajé. Entdo eu ndo posso dizer pra ninguém vim numa
apresentacdo dessa, pode vim mas ndo € muito bom nao porque as
vezes até na hora de uma manifestacao, quando a gente recebe os
nossos antepassados, entdo alguém pode chegar la fora e fala: Olhe
os indio l& se manifesta num sei o qué! O ritual da gente é uma coisa
independente de uma festa de outras pessoa qualquer. A cultura
cada ca tem o seu (Lideranca Potiguara em entrevista concedida em
janeiro de 2009).

;

Figuras 74 - Uso de Defumador no toré
Potiguara da aldeia Trés Rios. Autoria: Amanda
Marques, janeiro de 2008. Dia da comemoragao
em virtude da assinatura da portaria declaratéria
da Terra Indigena de Monte-Mér
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Figura 75 - Oracdo que antecede o toré. Toré
realizado para comemorar a implantacdo do Projeto
Luz para Todos do Governo Federal. Maio de 2006.
Autoria: Amanda Marques

Além dos parentes, as oracdes referenciam os santos padroeiros dos antigos
aldeamentos dos Potiguara de Monte-Mor (Nossa Senhora dos Prazeres) e Baia da
Traicdo (Sao Miguel). No momento da oracéo, todos ficam ajoelhados e em siléncio.
ApOs esse ato, todos se levantam e sacodem os maracas e o bombo. E dado inicio

a danca/ritual que geralmente se inicia com a seguinte masica:

Quem pintou a louga fina
Foi a Flor da Maravilha
Pai e filho, Espirito Santo
Filho da Virgem Maria

Eu tava na minha casa
E mandaram me chamar
Paga a lanca e as flecha
Que o pajé mandou chamar
[...]

Bem que eu disse a laranjeira,
Que ela nao botasse flor.
Ela passa sem laranja
Mas ndo passa sem amor

Os cabbco das aldeia
Quando vai pro mar pescar
Dos cabelo faz o fio
Do fio faz landua

[...]
Eu tava no meio da mata,
Tava tirando cip6.
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L& chegou os caboquinho
Da aldeia Monte-Mér

Os caboco néao quer briga
Os caboco ndo quer guerra
E salva, salve a padroeira
Monte-Moér é nossa Terra
(Trechos Transcritos durante os trabalhos de campo realizados)

Os instrumentos utilizados pelo grupo sao: os bombos, maracas e ganzas.
Para o toré dancado em Monte-Mo6r e na Baia da Trai¢cdo é adicionada a gaita, o que
denota uma diferenca no tom das musicas entoadas.

O toré tem a ampla participacdo de criancas, mulheres, homens e idosos,
todos vestidos a rigor com suas saias de palha, adornos, pinturas, cocais,
instrumentos musicais e canticos. No centro da roda, os indios tocam os
instrumentos utilizados na danca, seguidos das criancas no anel do meio, dancando
em circulos. No anel maior, os idosos, mulheres e homens seguem o ritmo dos
canticos e instrumentos da danca. As liderancas se posicionam no anel do centro,
junto dos tocadores e transitam no anel externo, sempre denotando a sua posicéo
de poder entre o grupo. O Unico instrumento que € utilizado tanto no circulo interno
como nos outros circulos € o maraca, que dependendo da melodia da musica, €
girado ou movimentado de baixo para cima.

Dancando em circulos, os movimentos da danca se iniciam quando o0s
indigenas se curvam em direcdo ao chdo. Em seguida, giram para o outro lado, ao
encontro da outra pessoa que esta em suas costas e repetem 0 mesmo movimento,
gue é feito conforme o ritmo da musica. O movimento dos pés também é realizado a
medida que os indigenas se curvam para a esquerda, batem o pé direito no chao,
guando se posicionam para a esquerda, batem o pé esquerdo. A sincronia dos
corpos é entoada pelas melodias, e a medida que eles giram 0s corpos, se

encontram com o seu vizinho que executa 0 mesmo movimento.
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Figura 76 - Organizacéao do toré

indios tocando
0S instrumentos

Criancas no anel do
meio  dancando em
circulos

Idosos e Adultos
seguindo o ritmo do
cantico
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As pinturas geralmente representam formas de animais da natureza e as
cores, a luta indigena no Brasil, caracterizada pelo sangue, o luto e o sonho pela
paz.

Dancado em festividades como o dia do indio, em momentos de
descontragcédo, quando recebe a denominagao de brincadeiras, e em processos de
reivindicagcdo da luta pela terra, o toré representa para o grupo o simbolo de
identidade e de legitimidade da condi¢do de grupo étnico. Um artefato imbuido de
sinais que evidenciam a diferenca. Segundo Palitot e Sousa Junior (2005, p. 206):

A realizagdo publica do toré num espaco historicamente marcado
pelo controle da Companhia Rio Tinto assume para os indios o
significado de um grande desabafo. E motivo de orgulho e prazer
dancar o toré em praca publica. Alguns chegam a afirmar, num tom
emocionado, que ao dancar o toré hoje podem ser livres, por eles
préprios e por seus antepassados que foram perseguidos e
obrigados a negar sua identidade.

Em trés Rios, o toré foi utilizado como elemento delimitador das fronteiras
étnicas e legitimador da retomada da terra, seja nos momentos dificeis da retomada,
nos atos publicos e no cotidiano do grupo.

Os tempos de caminhadas e de territorialidades em prol da regularizacdo da
terra findaram-se’”® em dezembro de 2007, quando o Ministro da Justica Tarso
Genro, durante a ultima reunido da Comissao Nacional de Politica Indigenista —
CNPI assinou a portaria declaratéria n°. 2.135/07 da Tl de Monte-Mor.

Todos viram o0s reconhecimentos, onde o sonho de um grupo tornou-se
realidade. No dia da deciséo, dois Potiguara estavam em Brasilia, participando da
reunido da comisséao, e retornaram ao territério para agradecer ao povo Potiguara
pela unido que se estabeleceu durante os anos de conflito, e aos parceiros de luta
gue estiveram presentes no processo politico e organizativo.

O més de janeiro de 2008 foi um més de festa e de agradecimentos. O inicio
das festividades foi dado no dia 10 de janeiro, com uma caminhada pelas ruas da
cidade de Jodo Pessoa para agradecer a todos que os apoiaram.

O inicio da caminhada se deu na sede da procuradoria federal, e o término,
na Assembleia Legislativa. Mais de 100 Potiguara caminharam pelas ruas do centro

da cidade com cartazes e faixas de agradecimento.

" Embora a terra tenha sido reconhecida, outros entraves s&o apresentados nesse momento, como
acesso a politicas publicas, tamanho da terra, arrendamento e postura politica das liderangas.
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Figuras: 77 e 78 - Inicio da camin
Janeiro de 2008. Autoria: Amanda Marques.

ApOs esse ato publico, seguiram em um énibus para o municipio de Rio Tinto,
onde caminharam pelas ruas da cidade até a aldeia Monte-Mér, se dirigindo para a
Igreja de Nossa Senhora dos Prazeres, finalizando a festividade com um grande
toré.

Figuras 79 e 80 - Caminhada pelas ruas da cidade de Rio Tinto, em direcdo a igreja
de Nossa Senhora dos Prazeres, Monte-Mo6r. Janeiro de 2008. Autoria: Amanda

Marques.

Em marcha e alegres pela vitoria, os Potiguara da Aldeia Trés Rios realizaram
a comemorac¢ao na aldeia uma semana depois, e 0 som que entoava e embalava as

pessoas durante a caminhada foi esse:

“Potiguara é guerreiro
Potiguara é quem vai ganhar!
Guerreia na terra e guerreia no mar
Potiguara € quem vai ganhar!”
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Foi essa a “cantiga de ordem” dos indios Potiguara da aldeia Trés Rios, ao
comemorarem no dia 18 de janeiro de 2008 o reconhecimento do seu territério
tradicional.

Entre as varias acepc¢fes do termo marcha, como passo de uma tropa, modo
de caminhar, forma de caminhar dos soldados, utilizamos como sentido da palavra,
o deslocamento de um lugar para outro. A marcha € um instrumento politico e
simbdlico dos indios Potiguara, e essa confere ao movimento um sentido de
unidade. Por ocasido da marcha, as diferentes formas de viver e conviver com as
tradicdes, cedem lugar a um todo uniforme e homogéneo com vistas & obtencéo de
uma bandeira de luta que une a todos num so propdosito, a conquista da terra.

A marcha de comemoracdo transmuta-se num ato publico que revela a
complexidade das relagdes intersocietais do referido grupo étnico.

A marcha foi uma estratégia que os indios Potiguara utilizaram para festejar e
rememorar os enfrentamentos sofridos pelo grupo ao longo do processo historico.
Trés aldeias utilizaram essa forma de manifestacdo para comemorar a declaracéo
da terra, uma aldeia a cada semana, perfazendo um calendario de atividades do
movimento indigena da Paraiba. A primeira marcha se deu na aldeia Monte-Mor no
dia 11 de janeiro de 2008; Trés Rios foi a segunda, realizando sua marcha em 18 de
janeiro, e a aldeia Jaragua a ultima, tendo realizado sua marcha em 25 do referido
més.

Foram trés semanas de atividades intensas, dias marcados pelo suor dos
corpos, pelas dancas e canticos que pontuaram os festejos. Recorrentemente as
vozes ecoavam fortes com nuances de quem desejava manifestar sentimentos
intimos vindos da alma. Durante a marcha, de pretensdes festivas e de afirmacéo da
luta, as memorias individuais se faziam coletivas, os momentos relembrados
perfaziam e recriavam momentos histéricos diferentes, como flashes, que marcaram
0 grupo.

A marcha especifica de 18 de janeiro de 2008, por se tratar de um momento
muito especial para o grupo, sintetizou toda uma trajetoria de luta, pois foi uma
comemoracao do reconhecimento do territorio indigena de Monte-Mér, que durante

anos se tornou um campo de forcas® entre indigenas e usineiros.

% para Raffetin (1993) o territério se constréi a partir de um campo de for¢a que sé@o as relagdes de
poder espacialmente delimitadas, um substrato referencial.
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Convidados pelo cacique da aldeia Trés Rios e por algumas liderancas que
estavam organizando a marcha de comemoracéo da conquista do referido territorio,
nao resistimos a ideia de viver essa experiéncia. Chegamos a Rio Tinto por volta das
09h30min. Percebemos que aproximadamente 150 indigenas ja se faziam presentes
no local e dirigiam-se a aldeia Trés Rios. O percurso proposto, do fim do perimetro

urbano da cidade de Rio Tinto a aldeia Trés Rios, perfaz um trajeto de 7 km.

Figura 81 - Marcha Potiguara. Autoria:
Amanda Marques, Janeiro de 2008.

Durante o percurso, observamos o verde da cana-de-aglUcar nas duas
extremidades da rodovia, cultura que, segundo uma lideranga Potiguara, “para uns
significa vida, e para outros, sangue”. A cana como vida é anunciada pelos usineiros
gue detém por arrendamento ou saque, grande parte das terras dos Potiguara. Os
indios Potiguara da aldeia Trés Rios veem a cana como sangue, pois dizem que foi
por causa da expansdo dessa monocultura em seus territérios que seu povo foi
expropriado, morto e intimidado a ndo se reconhecer como grupo social etnicamente
diferenciado. Segundo uma lideranca Potiguara, durante muitos anos seu pai e seus

familiares trabalharam no corte da cana por ndo terem alternativa de sobrevivéncia.

Lembro como se fosse hoje, eu ja fui muitas vezes mais meu pai pra
trabalhar de graga pra usina. E se meu pai ndo fosse Ave Maria!
Olhe muitas vezes ele tava doente e a gente quem tinha que ir, eu
mesmo j& fui muitas vez (Entrevista concedida em janeiro de 2008).

Além da palavra de ordem, questionamentos, tais como “serd que a usina

vem intimidar a gente agora?”, foram feitos durante a marcha, contemplada com
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uma chuva de janeiro que, a medida que “engrossava’, intensificava os passos dos
indigenas.

O movimento dos pés era executado a partir das combina¢cdes harmoniosas
do céantico proferido e dos maracds movimentados para cima e para baixo pelos
indigenas; esses instrumentos a medida que subiam quase silenciosos, desciam
ecoando um som grave e intenso.

Na estrada havia muitos buracos que dificultavam a caminhada. Como chovia
muito, vez por outra caiamos numa poca de lama. Durante as quedas, tinhamos a
impressdo de que aqueles buracos teriam se formado a partir do impacto de
meteoritos de diferentes diametros na superficie do asfalto. Eram tantos buracos que
perdemos a conta das vezes que 0 grupo caiu dentro deles.

A chuva sO0 amenizou quando chegamos a entrada do municipio de
Marcacdo, ao final da manh&, ocasiao em que percorremos a sede municipal
seguindo em direcdo a aldeia Trés Rios.

Na marcha, a distribuicdo espacial dos participantes revelava as hierarquias e
papéis exercidos pelos Potiguara. As liderancas se localizavam na frente, formando
o pelotdo de direcdo e portando a placa de identificacdo de éarea indigena
confeccionada pela FUNAI, com os dizeres: “area indigena: ndo entre sem
permissao”, a0 mesmo tempo em que se somavam ao restante dos Potiguara; a
retaguarda estavam os demais participantes, estudantes, pesquisadores, religiosos
e autoridades que acompanharam a marcha.

Em toda a marcha, chamava a atencdo as indumentarias e os aderecos
usados, além das pinturas corporais coloridas que marcavam 0S corpos como obras
de arte e expresséo de uma identidade etnicamente diferenciada.

As pinturas expressas a partir do p6 de carvao e do Jenipapo conferem aos
desenhos respectivamente coloracdo escura. A tinta, depositada em garrafas de
plastico, € utilizada na realizacdo da pintura corporal com pincéis de diferentes
diametros. Os Potiguara se pintam nos dias que antecedem ocasifes especiais
como festas, protestos e viagens; a cor do jenipapo aparece de forma incipiente no
primeiro dia da pintura, s6 no segundo dia é que a tinta escurece, permanecendo

visivel durante muitos dias. Como dizem os Potiguara, “s6 amanha é que a tinta

pega”.
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A gente se pinta porque é um tipo de documento pra gente, porque o
indio ele se pinta pra festividade, pra também enfrentar a luta né. A
pintura de cada etnia € uma ta entendendo? Pra os Xucuru é uma,
pra todas as etnia tem um significado né. A gente se pinta porque é
nossa cultura né! Pra demonstrar a luta pela terra, uma
comemoracgado que nem a declaracdo da terra, o reconhecimento da
terra. A pintura também significa 0 momento de uni&o, ocasido como
o dia do indio. O significado da tinta preta € luto, o vermelho significa
sangue e o0 branco paz né! N6s ndo usa o branco porque até hoje
noés ndo temos paz, e no dia que tiver paz mesmo na nossa
comunidade, a gente usa ela (Depoimento concedido em junho de
2008).

Os corpos dos Potiguara, ao serem pintados com desenhos espalhados pelo

torax, costas e bracos, se constituem numa linguagem que traduz e representa uma

diversidade de significados: dor e siléncio, poder e resisténcia. Durante os

momentos da caminhada, algumas dessas representacdoes ficaram em nossa

memaria como simbolos imageéticos.

\/
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Figura 82 - Desenhos que foram pintados nos corpos dos Potiguara por

ocasiao da marcha.

De olhares firmes e dirigidos para diante, com passos seguros e manifestando

palavras de contentamento, a postura dos indigenas, por alguns momentos, nos

indicava satisfacao

por terem vencido uma luta e, por outro revelavam a

continuidade de luta, pois a reconquista da terra ancestral é além de demorada,

dolorosa.
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Figura 83 - Marcha Potiguara. Janeiro de 2008.
Autoria: Amanda Marques.

As manifestacdes de contentamento revelavam no decorrer da marcha dos
Potiguara conquistas que extrapolavam a esfera das relagcbes com o0s parentes.
Naquele momento, estavam em marcha ndo sO indigenas alegres por terem
ganhado mais uma luta; ocorria naquela manifestacdo um fato singular do
movimento indigena da Paraiba, a insercdo desse grupo e as reivindicacdes
atendidas revelavam novas relacfes nas esferas de poder.

A vitoria, inicialmente tao dificil de ser alcancada, se traduzia em ganhos e
apoios por parte dos 6rgdos que atuam diretamente com esse grupo. Portanto,
percebemos que naquele espacgo-tempo-movimento, estava em construgdo um
tempo-espaco-novo visivel agora mais do que nunca, nas mudancas ocorridas e na
correlacdo de poder no seio dos préprios Potiguara que sairam revigorados dessa
disputa. Externamente conquistaram um reconhecimento fundamental a sua causa
junto as instancias de poder®.

Durante momentos de conversas com o0 grupo, indagamos o porqué da
marcha, o que significou aquele momento para os Potiguara. No mesmo instante
veio a resposta com palavras que comportam sabedoria e conhecimento de causa:
“A gente unido, a gente vence aquilo que a gente quer!”. A medida que o fator de
unido aparecia como uma caracteristica da territorialidade étnica Potiguara, outros

elementos como articulagbes externas, disputas e conflitos internos eram colocados

8 E importante considerar que a conquista do territério indigena Potiguara é lenta, chegando a nos
remeter ao periodo colonial, discussao ja feita por nds em trabalhos anteriores, Marques e
Rodrigues (2007), e por outros autores que pesquisam o0s Potiguara, consultar Liedke (2007);
Palitot (2005); Barbosa Junior (2002); Peres (2002); Moonem (1992); Amorim (1970), dentre outros.
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como parte de uma construcdo lenta e delicada para o grupo indigena, como se
pode observar no depoimento concedido abaixo, que relata com grande valor o

momento da marcha:

s

Olha, pra gente € uma vitéria que a gente conseguiu, porque 0
pessoal falava que a gente nunca ia alcancar né. E a gente temos
gue amostrar a0 povo que negava nossos direito, como 0s proprios
parente nosso, que nao acreditava e ndo acreditava nem neles.
Porque a gente acreditava no nosso trabalho, e como o povo tava do
lado da gente, a universidade, os indio, procuradoria. Entdo é aquele
povo que tava dando forga pra gente. E enquanto os nosso parente,
alguns ndo queria dar forca pra nés, porque eles tendo nédo queria
que a gente tivesse. Porque nés somo um povo s6. Como Potiguara,
somo um povo s6. SO que a gente lutemo e chegou a vez da gente ir
a Brasilia, ta entendeno? Junto com o povo, com 0S parente que
dava forca pra nés: Caboquinho, Capitdo e mais outros povo que nao
vem na lembranca agora. E ai a gente foi lutano, lutano, o pessoal foi
vendo a nossa luta e aquele povo que ndo tava querendo que a
gente assumisse a nossa identidade foi se juntando a gente também,
mostrando que foi da forca da gente e que a gente era aquilo que
nos tava correndo atrds, ta entendeno? E dai chegou na méo da
justica o reconhecimento que a terra é nossa, entdo o seguinte é
esse, deu aquele documento mostrando que a terra é nossa e que
dai a gente tem que comemorar pra mostrar pra 0 povo que a gente
unido a gente vence aquilo que a gente quer. A gente sé ndo vence
quando a gente é desunido. Quando a gente é uma familia que é
unido, tudo que a gente pensar em fazer, em querer e ter, a gente
alcanca. E foi isso que a gente fez, a gente mostrou pro povo”
(Entrevista concedida em janeiro de 2008).

Ao sairmos da sede municipal de Marcacédo, seguimos em direcdo a aldeia
Trés Rios, onde varios moradores da cidade, indigenas de aldeias vizinhas e de
Trés Rios, esperavam ansiosos. Como de costume, apdés uma reivindicacdo, em
momentos de alegrias, festividades ou conflitos, os Potiguara expressavam sua
alegria ou reafirmavam sua identidade dancando o toré.

Da letra a musicalidade, da expressdo corporal aos ritmos e marcacdo dos
passos, o toré representou a manifestacdo do pertencimento daqueles indigenas a
terra, ou seja, a diferenca e o instrumento de comprovacédo de uma identidade que
nao se reduz a uma dnica etnia, mas a um povo que reivindica um bem comum: a

terra.
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Autoria: Amanda Marques

As palavras dos indigenas, durante os momentos que antecediam o toré, séo

ricas em significados:

Ao nosso Deus Tupd, nosso Deus Guerreiro. A nossa mae
Guadalupe. A nossa vitéria. Aquelas pessoas de coracdo bom que
nos ajudaram.

Essa fala, dentre outras que foram proferidas naquele momento, nos levaram
a uma reflexdo sobre o significado daguele momento para os indigenas e a
compreensao desse ritual para a reafirmacdo de sua identidade e ancestralidade.
Mais que um mero festejo, o conjunto de praticas que reuniu todas as geracdes de
Potiguara num so6 “pulsar” reflete a construcdo de novos tempos. Esses novos
tempos que se avizinham e se constroem, embora estejam inseridos numa escala
local, dialogam com um campo de forcas mais amplo que se constréi na busca de
reafirmacdo das diferencas, tal como propugna a convencdo 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho — OIT®, que propde a convivéncia e o respeito as
diferencas como um principio fundamental a coexisténcia social e cultural.

O que fica dos momentos que relatamos nesse capitulo é que as
territorialidades étnicas Potiguara, sdo feitas, refeitas e re-significadas multi-
escalarmente ao longo do processo histérico. Tomando como empréstimos a
discussdo que Haesbaert (2004) faz, sado caminhos trilhados por des-re-

terrorializagdes.

8 cf. http://www.socioambiental.org/inst/esp/consulta_previa/?q=convencao-169-da-oit-no-brasil/a-
convencao-169-da-oit
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Apo6s um ano de conquista pela terra, a aldeia Trés Rios cresceu em numero
de familias de 6, que chegaram inicialmente, para 110, e passa por um problema
que é constante em territérios onde ndo ha uma politica de planejamento futuro. A
terra para as geracdes futuras fica restrita as pequenas glebas que ja foram
demarcadas.

Esse aspecto referente a terra em Trés Rios é delicado, pois além do
consequente aumento das familias, os “desaldeados” residentes nas cidades
circunvizinhas querem retornar para o territério tradicional. Isso tem gerado um novo
clima de conflito, que se instaura a partir de pequenas retomadas de terras vizinhas
da aldeia, as quais também fazem parte do territorio tradicional, no entanto, néo
estdo incorporadas aos limites demarcatorios estabelecidos a partir da portaria
declaratoria de dezembro de 2007. No ultimo caso ocorrido, os indigenas, sem
terem espacos cultivaveis para o plantio de suas rogas, retomaram uma area na
porcéao oeste da aldeia.

Os terrenos foram cultivados, no entanto, no dia 02 de janeiro de 2009, um
indigena foi abordado em seu rocado por dois policiais militares. De acordo com
relatos de trés liderancas, apOs terem insultado, ameacado de morte e terem
derrubado uma pequena cerca que foi construida para que 0s animais nhao
adentrassem e destruissem os rocados do indio, os policiais afirmaram estar
registrando o ato em nome da usina Japungu.

Informado do ocorrido, o cacique da aldeia, acompanhado de mais trés
indigenas, foi até a delegacia da cidade de Marcacéao prestar queixa. Chegando ao
recinto, o cacique e os demais indigenas que o acompanharam foram novamente
insultados e ameacados, onde o cabo Mota afirmou que néo tinha medo de indio, e
gue se eles entrassem com algum pedido de danos morais a integridade indigena,
dispararia um tiro no cacique.

O fato foi registrado no NCDH e uma solicitacédo foi encaminhada pelo grupo a
FUNAI e ao Ministério Publico para que sejam tomadas as devidas providéncias

acerca do fato.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir dos registros em cadernos de campo, pesquisa documental, acervo
fotografico, videos produzidos, entrevistas e vivéncia com os indios Potiguara,
buscamos construir nossas reflexdes sobre o grupo étnico em questdo. A pesquisa
participante, o uso do saber indigena e da etnografia nos foram primordiais como
ferramenta metodolégica que nos aproxima, ouve e conta as dinAmicas de ordens
materiais e simbdlicas do grupo étnico em estudo.

Nesse sentido, o dialogo que buscamos realizar a partir de etnografia, nos
proporcionou compreender significados e relacdes sociais dos Potiguara que muitas
vezes sao posturas e acdes inconscientes, a exemplo da memoria coletiva que
passa a ser um dos aspectos que une e define as fronteiras da territorialidade étnica
dos Potiguara.

A questao inicial levantada por nés, foi sobre a Geografia como uma ciéncia
social, complexa e interdisciplinar. Nesse sentido, poderiamos nos perguntar: Se a
Geografia € uma ciéncia complexa desde sua génese, pois abarca conceitos e
objetos de outras ciéncias, seria ela por si so interdisciplinar?

Certamente algumas pessoas diriam que sim. SO que essa pergunta nos
indica outros problemas de ordem epistemolégica e metodoldgica, pois 0 que
presenciamos ao longo da historia do pensamento geografico foi a busca incessante
por seu objeto, do qual Santos (1996) se coloca como o0 autor que propds essa
reflexdo.

Além do objeto, um modelo de ciéncia de base marxista se instaurou no
Brasil. Até esse momento ndo ha divergéncia, mas ela se inicia quando esse modelo
passa a ser 0 unico método capaz de suprir ou abarcar a complexidade do mundo
atual. Bachelard (1996) ja apontava essa pratica em 1934, como sendo um
obstaculo epistemoldgico e Santos (2006), ao critica-la, propde uma ecologia de
saberes a partir de uma ciéncia emancipada.

Qual seria a necessidade desse debate para nosso estudo? Diremos que no
mundo atual, onde debates sobre a globalizagdo geram a busca pelo uniforme e
pelos lugares homogéneos, também temos a presenca de singularidades e

peculiaridades desses lugares através da resisténcia de grupos étnicos.
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E foi a partir da busca por uma ciéncia fora de modelos globais e
institucionais, e sim relacionais e mais proximos do social, que direcionamos as
leituras utilizadas nesta dissertacdo. Passeamos pela histéria em busca desses
autores e os utilizamos, pois entendemos que embora em seu tempo, eles
contribuem no alicerce de nossa analise, como é o caso de autores como Friedrich
Ratzel e Claude Raffestin, quando discutem o conceito de territorio e territorialidade.

Ainda tentando debater acerca do questionamento anterior, nao
conseguiriamos explicar a resisténcia indigena a partir de um modelo de ciéncia que
prioriza 0 econdmico e as macroestruturas, que sao elementos que devem ser
levados em consideracao no debate, no entanto, o fio condutor do entendimento da
territorialidade étnica Potiguara se da a partir de micro poderes que se apresentam
em escalas e relagdes tecidas na aldeia, no grupo e nas parcerias construidas no
cotidiano.

Como bem menciona Feyerabend (2007), ndo se trata de destruir, tampouco
guebrar um pensamento filosofico edificado ao longo dos caminhos trilhados pela
ciéncia, mas apontar outros possiveis caminhos que nos levem a compreensao do
fendmeno estudado, no nosso caso, a territorialidade étnica Potiguara.

Outra questdo que referenciamos é a discussao de quebra paradigmatica de
Thomas Kuhn. Serd que estamos vivenciando um momento de quebra
paradigmatica? A ciéncia acompanhou a complexidade das relacdes que se
estabelecem atualmente? Nao temos a resposta, mas temos algumas ideias a partir
de nossas leituras. O “entrecruzamento de sombras”, tal como Boaventura assinala,
€ 0 que vivemos. A primeira sombra, que tende a ficar para tras, seria as amarras de
um anico método, ja a segunda sombra, seria a busca pela articulacdo com outros
modos de conhecimento e ciéncias, os saberes.

Em nosso caso, o conhecimento indigena foi incorporado como peca
fundamental de nossa andlise, visto serem os indios, os detentores do saber
cotidiano e da memdéria social do grupo. Sem o saber Potiguara, ndo teriamos
metade das informacfes que obtivemos, pois 0os documentos revelam parcialmente
a riqueza de detalhes dos fatos que relatamos.

De posturas diferenciadas, e as vezes opostas, optamos por nos utilizar de

trés dimensdes dos saberes, tal como explicito abaixo:
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DIALOGO DE SABERES

Saber
Indigena

Saber Estado
Académico

Complexus Potiguara

Considerando o didlogo entre os saberes que utilizamos, afirmamos que as
dinamicas da(s) territorialidade(s) étnica(s) dos Potiguara transcendem a fronteira
étnica, ou seja, a fronteira das aldeias, que se estende em diferentes escalas. A luta
pela conquista do territorio e as praticas de resisténcia dos indigenas de Trés Rios
configuram tracos relevantes da reafirmacdo da identidade étnica Potiguara, verdadeiros
vetores para a conquista do territorio.

Duas dimensdes foram priorizadas nessa dissertacdo: a interna e a externa a
fronteira étnica. E foi através delas que conseguimos compreender as dinamicas do
espaco-tempo Potiguara.

Essas dinamicas foram caracterizadas como territorialidade étnica no
singular, para quando nos referimos aos processos internos do grupo; e
territorialidades étnicas no plural, para quando nos referimos as dinamicas que se
processam além das fronteiras étnicas Potiguara.

Internamente, percebemos que as dindmicas do uso e ocupacéo do territorio
étnico se processam de forma individual e coletiva. A moradia, 0s quintais, terreiros
e rocados sdo espacos familiares individuais; j& a oca, o campo de futebol,
manguezal, as cabeceiras dos rios, matas, escola, posto de saude, sdo de espacos

coletivos de uso comum do grupo.
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Casa, rua, sitio, paul, oca, rocado sdo nomenclaturas que caracterizam a
territorialidade de apropriagao individual de dimenséo familiar e a territorialidade de
usufruto comum ou coletivo. E nesse panorama da aldeia, que s&o construidas as
estratégias de reproducdo social do grupo étnico.

Essa territorialidade interna se apresenta como uma totalidade, onde por hora
alguns desses microespacos elencados ganham outras dinamicas territoriais, a
exemplo do espaco dos rocados, os quais, dependendo da relacdo instaurada na
aldeia, podem ser individuais ou coletivos.

Alguns deles, a exemplo do manguezal, das areas de mata e das cabeceiras
dos rios, ndo estdo incluidos dentro da delimitacdo cartografica da aldeia, no
entanto, esses microespacos fazem parte da dinamica de reproducdo social
Potiguara.

Assim como 0 espaco, o tempo é dinamico e esta atrelado aos momentos de
cultivo, que sdo o tempo da plantacéo, da espera e o tempo da colheita. E é nessa
dinamica do espaco-tempo que a territorialidade étnica Potiguara se instaura.

Do momento da retomada aos dias atuais, houve um aumento do numero de
familias na aldeia, o que pode ser explicado como um retorno ou re-territorializacéo
desse grupo, da cidade para o campo.

Com dez familias em 2003, 32 em 2004, 57 em 2005, 96 familias em 2007, e
103 em 2008, a aldeia Trés Rios € resultado de sucessivas formas de resisténcia,
sejam elas de ordem material e/ou simbdlica.

A retomada ou reterritorializacdo da aldeia Trés Rios foi realizada em 4 de
agosto de 2003, e é considerada pelos indigenas de Monte-Mér, como sendo um
modelo de organizacdo e luta dos Potiguara nos ultimos tempos. E importante
afirmar que o processo organizativo dos Potiguara da aldeia Trés Rios é reflexo dos
movimentos de organizacdo do grupo, através da luta pela indianidade e pelos
territorios tradicionais da Tl de Baia da Traicdo e Jacaré de Sdo Domingos.

O principal produto cultivado em Trés Rios € a mandioca, que € tida como o
expoente da resisténcia dos Potiguara da aldeia Trés Rios ao plantio de cana-de-
acucar, pois muitos dos indigenas que residem na aldeia, se subordinaram aos
periodos de plantio e corte da cana em usinas proximas, recebendo baixos salarios,
sendo explorados e tendo muitos problemas de salude, em virtude da exposi¢cdo ao

veneno jogado e da propria inalagdo da palha da cana.
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Além da exploracao do trabalho, o fator que canaliza a resisténcia se deu no
processo de luta pelo territério de Trés Rios, onde as estratégias desenvolvidas foi a
de elencar e reivindicar providéncias do Ministério Publico, em relagdo aos crimes
ambientais realizados pela usina nos periodos de aguamento da cana, como
também, a prépria luta pela reconquista do territério tradicional que foi contra
usineiros e as préaticas danosas ao ambiente.

Traicdo, desqualificacdo da luta e do movimento indigena séo justificativas
dadas para resisténcia a cana. Essa postura pode ser analisada como estratégia
indigena contra o arrendamento de terras em seu territério, como € o caso de
algumas aldeias da Tl de Baia da Traicdo como Galego, Cumaru e Lagoa do Mato,
bem como, representa a esperanca de viver em uma comunidade que nao esteja
subordinada ao modelo de desenvolvimento que desconsidera as diferencas
culturais e homogeneiza as especificidades dos lugares, tanto do ponto de vista
social, como econémico.

A luta pela demarcacédo do territério de Trés Rios significa também a luta
contra a subordinacdo dos Potiguara aos usineiros, ou seja, contra a precarizacao
das relacdes de trabalho, a que os Potiguara estavam sendo submetidos.

Pontuando as atuagGes das liderancgas, cabe referenciar que o poder exercido
pelos Potiguara revela-se na forma de organizacéo historica e cultural do grupo que
€ mantida no coletivo. Estar na linha de frente do embate, ou seja, ser o cabeca de
uma aldeia representa deixar de se colocar como individuo dissociado, para
transformar-se em individuo coletivo responsavel pelo bem-estar do seu “povo”.

Nesse cenario, consideramos que a territorialidade étnica Potiguara esta
estruturada a partir de acdes cotidianas e histéricas ressignificadas, que vao das
praticas cotidianas atuais a reconstrucdo da memodria, que se faz por meio da
oralidade do grupo.

Para entendermos a retomada da aldeia Trés Rios e 0 processo de luta pela
terra, retrocedemos no tempo para entender o espaco. Foi um retorno nao
cronologico. Através da desordem de datas pudemos compreender alguns fios
condutores ou eixos de articulagBes de situagdes historicas vivenciadas pelo grupo.
Nesse contexto, grandes marcos histéricos foram sendo desvendados, como o
processo de ocupacéo do litoral paraibano durante o século XVI, a criagdo/extingdo

dos aldeamentos missionarios, a insercdo da comissdo demarcatoria das terras
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indigenas em 1860, e a emergéncia étnica dos Potiguara no inicio dos anos de
1980.

No caso da aldeia Trés Rios, o0 marco da memoéria social € a insercdo da
comissdo de demarcacao das terras publicas na Paraiba em 1860, marco definidor
da territorialidade étnica Potiguara. Essa documentacdo e a memoéria do grupo
passam a ser 0os comprovantes da existéncia de uma aldeia denominada Trés Rios,
naquele periodo. Nesse caso, a luta se deu no sentido de fazer com que o Estado
reconhecesse o0 que o proprio ja havia reconhecido.

Ap0s o cenario da afirmacéo étnica, nos é apresentado o da expulsdo ou des-
territorializacdo, que é a introducédo da CTRT e a introducédo das usinas de alcool.

E € em meados de 1978, com a primeira autodemarcacéo realizada pelos
indigenas de Baia da Traicdo, que o0 processo de retomada dos territorios
tradicionais Potiguara € dado inicio. Embora saibamos que os movimentos de
resisténcia desses indigenas para permanecerem na terra, tenham se dado desde o
século XVI, as formas de organizacdo e articulacdo politica do grupo se
diferenciaram em meados dos anos de 1980. Se as lutas eram basicamente
organizadas internamente, apds esse periodo, as estratégias foram também, as de
articulacdes externas ao grupo.

A luta pelo territério passa a aderir sujeitos e praticas diferenciadas, o que faz
com que afirmemos que a década de 1980 é um divisor de aguas das praticas de
resisténcia do grupo étnico em questao.

Outro fator que caracteriza essa mudanca de cenario se da pela prépria
producdo académica, que tendia para um discurso da miscigenacdo, logo, do
desaparecimento desse grupo étnico. Contrariamente a essa leitura, pontuamos
nessas consideragdes que “o fim” dos Potiguara ndo aconteceu como previsto, mas
presenciamos nesse momento “o renascimento” desse grupo, através das praticas
de retomadas dos territorios tradicionais.

Se durante os periodos caracterizados como a “tendéncia do fim dos
Potiguara”, os tracos culturais ndo se faziam presentes como sinais politicos de
indianidade, hoje, esses tracos foram re-atualizados e utilizados como artefatos de
comprovacéo da identidade Potiguara.

Se os Potiguara, durante os estudos realizados nas décadas de 1970 e 1980, sdo
caracterizados como residuos em vias de extingdo, observamos que atualmente ocorre 0

contrario. O que presenciamos é uma luta pela reconquista da terra e de uma identidade
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etnicamente diferenciada. Se os Potiguara tendem a desaparecer, como € colocado nas
leituras que defendem a miscigenacdo entre os Potiguara, 0 que presenciamos é sua
expansao, como aconteceu em Monte-Moér, e de forma mais objetiva, na aldeia Trés Rios.
Nesse contexto, a mistura e as praticas culturais séo ressignificadas pelo grupo.

Em Trés Rios presenciamos a expansao territorial Potiguara, ou seja, 0 movimento
inverso do fim do grupo. Esses indigenas foram expulsos de suas terras para as cidades,
mas buscaram através de uma organizacdo politica, voltar para o campo. Esse retorno
referenda a relacdo identitria entre indio — terra na busca de recriar lagos e préticas
incrustadas no universo simbolico desse grupo social.

No contexto das territorialidades étnicas da luta pela terra, os indigenas
utilizam espagos publicos para mobilizar, publicizar e reafirmar a identidade
indigena. Nesses momentos de mobilizacdo, os Potiguara contam com o apoio da
rede de solidarios e do conjunto das aldeias que compde o territorio tradicional
indigena. O toré se caracteriza como fator simbodlico e politico da luta pela terra,
tornando-se uma dimensdo da territorialidade étnica fundamental para a
compreensao do grupo.

Tendo como trunfos os territérios de memoria (oralidade, escritos, rituais,
pinturas e dancas), o0 grupo reivindicou seus direitos a terra e construiu
territorialidades que envolveram um conjunto de sujeitos e instancias do poder. De
esperas muitas vezes dolorosas, a conquista da terra de direito foi festejada com um
artefato caracterizado por um conjunto de significados que s6 naquele momento
poderia ser expresso.

A vitoria foi comemorada com uma marcha, e a forma como foram colocados
0s elementos culturais desse grupo no espaco exterior a fronteira étnica foi
apresentada como extensdo de um universo singular e cultural dos indigenas, como
por exemplo as indumentarias, 0s cocares, a pintura dos corpos, as palavras de
ordem e os canticos proferidos.

Embora temporalmente curta, a marcha indigena de comemoracdo ao
reconhecimento da terra indigena da aldeia Trés Rios comporta significados que
transcendem a dimensao visual de um observador despercebido. O caminhar de
pessoas em direcdo a algum lugar é a “lente de menor alcance”, ou seja, 0 ver se
transforma no olhar atento. Segundo Chaui, é o olhar que ultrapassa os outros

sentidos transformando-se em janelas da alma e espelhos do mundo.
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Com base no exposto, cabe afirmar que a busca pela apropriacéo do territdrio através
da luta pela terra caracteriza-se enquanto parte integrante da reproducéo social, histérica e
cultural desses grupos sociais, portanto, uma relacdo de pertencimento ja atribuida ao
territorio indigena através do universo simbalico.

Diante dessas formas de territorialidades étnicas, os indigenas criam e
recriam no imaginario social uma caracteristica historicamente marcante dos grupos
etnicamente diferenciados, que € o principio da unido, solidariedade, comunidade e
totalidade, ou seja, um todo em si, um luta igual, uma homogeneidade na
heterogeneidade. A marcha em seu impeto é uma representacdo simbdlica
direcionada para o outro, ou seja, 0 ndo indio. E a reafirmacdo de uma identidade
gue se faz resistente e ressignificada.

A concepcao de territorio de Raffestin, que é revelada pelas relagdes de
poder, nos da luzes para entendermos que as estratégias efetivadas para se obter a
retomada do territério de Trés Rios, se deram a partir da utlizacdo de
territorialidades, onde os valores simbdlicos do grupo foram refletidos e expressos
em escalas multidimensionais.

Esses valores simbdlicos agem como demarcadores da fronteira étnica, e
singularizam no espaco-tempo, a diferenca étnica. Historia, memodria, linguagens e
reinvencbes fazem parte da comprovacdo de uma identidade etnicamente
diferenciada.

A dimensao de territério que utilizamos € a de territério simbolico proposta por
Rogério Haesbaert, que analisa o territério a partir das relagcdes simbdlicas e de
identidade de um grupo étnico sobre o espaco.

As territorialidades étnicas dos Potiguara da aldeia Trés Rios foram sendo
construidas e alicercadas a partir da relacdo da descendéncia e do discurso de
grupo social etnicamente diferenciado, expresso através de sinais diacriticos como a
danca do toré, as pinturas nos corpos, a oralidade, o parentesco e a historia.

Sendo a territorialidade um conceito caracterizado a partir de uma relacao
construida no espaco de forma identitaria por um grupo; e a etnia uma categoria que
indica a pertenca de valores e tradicbes de um grupo que compartilha uma mesma
crenca, consideramos que a territorialidade étnica é uma no¢do que se fundamenta
em préticas espaciais de identidade com um dado territério, que se manifestam em
diferentes escalas e se caracterizam como a “face vivida” e a “face agida” do grupo

étnico, da qual fala Claude Raffestin.
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A luta dos Potiguara, atualmente, significa uma luta de terras e contra o
preconceito. Assim sendo, os indios buscam a partir da memaria coletiva, construir
sua prépria imagem, afirmando sua cultura e lutando pelo territdério de seus
ancestrais, sendo essa uma marca de resisténcia desse grupo social na trajetéria da
historiografia brasileira.

O olhar investigativo nos direciona a “emancipa¢éo” de nosso conhecimento,
onde passamos a diferenciar nossa propria forma de escrever, introduzindo e
proporcionando interlocucdes a partir das falas, fotografias e vivéncias com o grupo,
as quais se colocam como elementos para tornarmos nosso texto mais coletivo. As
vozes sao coletivas e ndo imperialistas, os “saberes” que propomos trabalhar a partir
das discussdes colocadas por Santos (2004; 2005) sao praticados quando
dimensionamos 0 nosso conhecimento com o saber indigena que vive o cotidiano da

aldeia e constroi uma teia de significados, tal qual aponta Geertz (1989).
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ANEXO



ANEXO 1 - MANIFESTO POTIGUARA

MANIFESTO DOS iNDIOS POTIGUARA DE MONTE-MOR

Em face das atuais ameacgas & integridade de nossas terras, nos, indios
Potiguara de Monte-Mér, viemos comunicar a sociedade e as autoridades
responsaveis que a partir de hoje, dia 17 de maio de 2004, estamos ocupando a
sede da Administracdo Executiva Regional da FUNAI em Jo&o Pessoa — PB, por
tempo indeterminado, até que seja publicado no Diario Oficial da Uni&o o relatério
de identificacéo e delimitagdo da Terra Indigena Potiguara de Monte-Mér, nos
municipios de Rio Tinto e Marcagéo — PB.

NOSSAS TERRAS

Desde o século XVI que ocupamos as terras ao longo da vale do rio
Mamanguape, desde a Baia da Traicdo (Acajutibird) até a Serra da Cupacba.
Ainda no século XVII, o Rei de Portugal doou duas sesmarias para a catequese de
nossos antepassados: Sdo Miguel da Baia da Traicdo e Nossa Senhora dos
Prazeres de Monte-Mér. No final do século XIX, as terras de Monte-Mér foram
demarcadas e divididas em lotes entregues aos indios casados, por ordem de
D.Pedro Il. No comego do século XX, estes lotes foram usurpados de forma
violenta pelos industriais da familia Lundgren (Casas Pemambucanas), que
construiram sua fébrica de tecidos e a cidade de Rio Tinto sobre as ruinas de
nossa antiga aldeia, incendiada a mando dos mesmos. Com a faléncia da
Companhia de Tecidos Rio Tinto na década de 1980, as nossas terras foram
vendidas para varios empresarios, entre eles as Usinas Miriri & Japungu.

Hoje, nos encontramos em luta contra essas poderosas empresas pela
reconquista do nosso territério tradicional. Nossas terras passam por um processo
longo e conflituoso de demarcagdo envolvendo as aldeias de Jacaré de Sé&o
Domingos, Jaragua, Lagoa Grande, Nova Brasilia, Vila de Monte-Mor e Trés Rios,
divididas nas Terras Indigenas de Jacaré de Sdo Domingos e Potiguara de Monte-
Moér, todas originérias da antiga sesmaria dos indios de Monte-Mér.

RETOMADAS E AMEACAS

Para agilizar o processo de regularizagéo fundiaria de nosso territorio nos
empenhamos em gestdes junto & FUNAI e em agdes coletivas de retomadas de
terras, onde reconquistamos pequenas parcelas de nosso territério para
garantimos a subsisténcia de nossas familias. Por causa dessas agdes, hoje
estamos ameacgados de despejo da nossa aldeia Trés Rios, pela usina Japungu,
que conta com uma liminar de reintegragdo de posse expedida pela justica federal,
através do Juiz Sérgio Murilo Wanderley. Enquanto isso, aguardamos que a
FUNAI conclua e publique o relatério de identificagdo e delimitagdo de nosso
territorio, para que seja paralisado este processo de reintegracéo de posse.

Sendo assim, resolvemos, que sé sairemos da sede da FUNAI em Jo&o
Pessoa — PB, quando o relatério de identificagéo for publicado no Diario Oficial da
Unido sustando os efeitos da liminar judicial que garante aos usineiros a
usurpacgéo de nossas terras.

Jodo Pessoa, 17 de maio de 2004.
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